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روونتار رت ار رنت ار رت ار ونیار ولگار و نتار ولنتار ولف نر ولت ار ولگ ار ولکار ولٹار ولکٹار 


ة5 


ولزتار ولرتار ولٹار ولکار ونزچار ونکار و لڑ ار ولرٹار ولکار ولٹار ولڑکار ولرژار ونار نار ولزوار ولکار ول/رکار ولکار ولکارونتئاں : 


اناقوز من 


دج اسرشرت 


او بین 


منشورات وزارۃ العتافٰی 


3ل مھوریة العٗبےة السوریة 
دمشق ۱۹۹۰ 


فلسفة التصوف السیحیني / مد یام بر شرف .ط١‏ - 
دشق : وزارة الثقافغة ؛ ۹۸۷٠١۔-٢٤٢)صر؛‏ ۲۲ سم 


١۔۷‏ ر۸۹١‏ شرف ف ‏ ۹ہ۔العخوان ٣۳۔شسرف‏ 


مکتیہےےة الاستے 


الابداع القانوني : ع - ۱۹۸۷/٦/٥٥١٦‏ 


مم 


لصےتےی۸/ر 


راودتنی أثناء إعدادي ھذا البحث لنشر ذکریا تا عله کثيرة ء 
ترافقت جمیعھا بالفکرۃ القائلة إِن صاحب الفلسفة الصوففیة السعینیة 
قد ای معار ضة وعنتاً من حخالفیه فی کل مکان ء وعمد خصومہ ال حامدون 
إلی صرف الناس عن فلسفتہ الرائدة وبحثہ ا تفوق ء فلم یدخروا وسعاً 
یذك واستغلوا ختلف الظروف . 

فھو صاحب فکر مستئبر ء یجدُ فی طلب القیقة غیر عابیء _ 
بالأخطار ء لاینی عن تناول القضایا اللأشکالیة بجراءة الباحث الوائق 
وتفاؤل المفکر المین ء ناظرا إلی غایتہ ای باعتبارها المسوغ الکافي 
لکل أداۃ بحث ووسیلة تنقیب ءیملؤہ شعور فاغم بإثبا ت الوجود لصا 
من لبس الشوائب ودرن ا حوفّ والضیاع ۔ 

وإني لذ کر حدیني عشیة الثالث والعشرین من حزیران عام ۱۹۷۵م 
مع الصدیق الد کتور أبوالوفا التفتازانی - القطب العام الطرق الصوفیة 
حالیاً - فی منزلہ بمصر ا حدیدة ء حیث نصحي آنذاك أن أقتصر بحي 
على الحانب الاخلاقي أو ا حانب التعبیري الرمزي أو المنطقي عند ابن 
سبعین : فقد أخبرتہ إن دراسة کھذہ لاکن أن تحقق أصالتھا وفرادتہا 
دون التعرض اامشکلا ت التي فجرھا ابن سبعین کافةء ولن یکون أحد 
ھذہ العناوین سوی تسمیة للکل باسم بعض أجزائہ أو ھروباً من ذلك . 


٠ 


نے 


فھاھو ذا فیلسوف الوحدة المطاقة بین ظھرانینا من‌جدیدءأقدمہ إلی 
قراء العربیة وأنا علىی یقین أنہ من أھم الشخصیا ت الصوفیة فی الفکر 
الاسلامي ء آملا أُن تسھم ہذہ القراءة فی سد ٹغرۃ من مکتبتنا الفلسفیة ء 
لی اصطبغت بالتاریخ النقلي لفترة غیر قصیرة ۔ 


وأذ کر" عزید من العرفان جھود أساتذتی الدکتور عادل العوا 
الذي أشرف علی ھذا البحث وناقشہ مع الدکتور عبدالکریم الیافي 
والدکتور محمد طیب تیزینی ومنحوہ أول درجة ماجستیر فی الفلسفة 
من جامعة دمشق ء وأستاذي اج خلیل أنطون مقدسي الذي کان لە فضل 
التشجیع علىی نشرہ ء والدکتور عبد الرحمن بدوي على مکاتبتہ ء 
والد کتور التفتازاني على مداولاتہء وجمیع الذین ساعدوني من ا مستشرقین 
والعرب نی ا خصول علىی مخطوطات ابن سبعین ء وخاصة من اسکوریال 
مدرید ومکتبة استانبول ومعھد المخطوطات العربیة ء فلولاہم ماتیسر 
لی إظھارہ لی ھذہ الصورة . 


۵ . محمد باسر شرف 


سے ےت 


تشمل فلسفة المغربیین رقعة ہامة من الٌرض البي نمت فیھا الفاسفات 
الیونانیة والرومانیة وافندیة والصینیة بالمعی الاجمالي ء وسواہا من 
من العقائد المذہبیة المختلفة الآخری ء البي اطلع علیھا العرب والمسلمون 
بشکل مباشر أو غیر مباشر . وذلك ما قدمته من اٌطُرٍ دراسیة ومناھج 
متمیزة فی بحث المشکلات الّي أٹارنہا الفلسفات السابقةء ولاسیما بعد 
امتزاجھا بالفکر الدیني الاسلامي ؛ با بثوي فی أأحثائہ فقھاً وعلم کلام . 

لقد أسھم فلاسفة المسلمین عامة ء والمغربیون منھم بالتحدید ء 
فی إقامة صرح الفلسفة الأوروبیة ء وعلى نحو ظاھر ء فکانوا مرتکز 
عہور حضاري لثقافات سابقیھم ء إ ی جانب تقدیمھم الاضافات الفکریة 
الضیئة مما لایمکن التغاضی عنہ بحال ء مھما تکن الاٌسباب الداعیة 
مٰذا للوقف . 

وفلسفة ابن سبعین ؛ موضوع ھذا الکتاب ء تشکل أحد المنعطفات 
الفکریة والإضافات اي عمقت طریق البحث الفلسفی ‏ ضمن إطار 
الدین ۔ فھی قد فتحت السبیل ء بکل جرأة وطموح ء إ تناول الشکلات 
المیتافیزیقیة من منظور یتمتع بقدر من الطرافة لاینکر ؛ أعي نظرة 
الو حدة الملطلقة للوجود ء من حیث کان . 


إلا أن ابن سبعین لبث غی زاویة ثانویة من التاریخ للحرکة القلسفیة 
الاسلامیة ء فی المغرب منذ القرن الثالث عشر وحتی قرننا ء لٛسباب 
دینیة وفلسفیة وعقیدیة بحت . فھو - خی الیوم - موژع التصنیف 
بین مؤمن ومنکر تارۃ ء ومنطقي وصوفي تارۃ أآخری ؛ ومتسر 
بالفلسفة ۔ والمراجع الٛوابد الأمھات ء فیما تکتب عنہ ء مقلة لانورد 
غیر النزر الیسیر ء مما لیس قادراً ۔۔۔ وحدہ - على إاقاء الضوء الکاشف 
علىی مسارب کافیة من فکرہ الذي مکنا من الاطلاع على آرائہ 
وأغراضه تم تقوبه . 


وقد أسھم الدکتور عبد الرحمن بدوي وعدد من ا مستشرقین 
امٹال : کولن ء أماري ؛ لاتور ء میرن وماسینیون نی الکشف عن 
جوانب هامة من فکر نتاج ذلك الفیلسوف ومعتقدہ ء فیما نشروہ 
من رسائلہ أو دراسات متعلقة بہا . وزاد تلك ا حھود فائدة جل البحثٗ 
القیم الذي وضع الاأستاذ أبو الوفا التفتازانی عن ( ابن سبعین وفلسفتہ 
الصوفیة ) فحصل بە درجة الد کتوراہ من جامعة القاھرۃ عام ۱۹۰۱م ١‏ 
وم یصدر إلا من فرة قریبة العھد ء یغني الکتبة العربیة ؛ وبعد أن 
کان الد کتور بدوي قد حقلق عدداً کبیرا من رسائل ھذا الفکر ؛ 
وأصدرھا عام ۱۹۰۵ م مسبوقة قدمة کتبت لی ×ٍ برن ؛ بسویسرا 
سنة ۱۹۵۹م . 


لکن النھج الذي انبعہ کل من أواىك الباحثین ء عرباً ومستشرقین ؛ 
کان یتلمس جزءاآً مفرداً من فکر ابن سبعین -- کما فعل ماسینیون 
مٹلا حین قصر تناوله علی الحانب النقدي الفلاسفة -- أر أنہ م یتجاوز 
إطار التعریف التحلیل العام لانجاہ العقیدي -- کما فعل النفتازانی ۔- 


ھ۸ 


والبحث عن مکافتہ بین المتصوفین من أقرانہ ؛ بالقیاس ما رمی اليه 
ابن سبعین وجعل و کدہ علیہ . 

ولدی اطلاعی على امصادر الي یستقی من تطوطانا انجاہ الفیلسوف 
الغربی ومذہبہ ؛ وجدت مال رحباً اقراءة جدیدة عن فلسفتہ ء 
نأخذ على عاتقھا فرز أساسات مذھبه ومکوناتہا ؛ حریصة على الموضوعیة 
ماأمکن ء فی رؤیة لائرمی إی إثبسات أن یکون مفکرنا ضمن اللین 
لأاخار جه . 

انطلاقاً من ہذہ القناعة عمدت إلی تناول مانقل من الاثار السبعینیة ‏ 
ناظراً فی نقاط الاستناد المتعلقة بہا ء دون أي موقف مسبق ء وغیر 
مبال إن کانت النتیجة تضیف الہ اللجد نی إبداع احدید أو تسلکە 
فی زمرۃ الحفظة ا لمقلدین ۔ 


لذا ء فاننی أقر -- منذ البدابة - أن ماأقدعہ ہو رؤیة مقترحة 


مکنة لتحدید ورسم صورۃ ابن سبعین مفکرا وفیلسوفأً ؛ في وقت 
جھدت فیه لانتزاع الشوامد ا لیة من مؤلفاته تأبیداً ما ذھبت اليه . 


فان استطاع ھذا البحث ان يري مفکرنا ہذامن وجھة مسوغة 
النظر ء یزیٹھا الاعتماد علىی النصوص ال٘صیلة لفکرہ ء نکن الغایة 
الرئیسة المى طمحت الیھا قد محققت ؛ لان ہذا بل نقطة خلافیة 
انعطافیة فی منحی الفکر الفلسفي الاسلامي العربي الصریح ء أرست 
ابنة خطرۃ الموضع فی البناء التاأریخي لتلك ا حقبة من الزمن ۔ 

آما افدف الثالٹ الذي سأعمل على تحقیقہ ؛ فھو جلاء التفصیلات 
احرلیة ٔي مذہب ابن سبعین ؛ مما صرف عنہ التفتازاني النظر ء وم 


پتحقق بعد ء خاصة فیما یتعلق بالنظرۃ السبعینیة لوجود العا م والنفس 
وامعرفة الانسانیة للحصلة . 

وی ہذا السیاق ء حرصت عل أن لاأسوق ا مو ضوعات متشابکة 
کما عاخھا ابن سبعین فی نصوضہ . بل أفردت فا فصولاً مسقلة 
نسبیا ء بغرض المنھج والنسھیل فقط ء و کیما ینسی الاطلاع التنامي 
على الااصول النظریة ای یعتمدھا نی بناء فلسفتہ وطرح آرالہ وعرض 
فکرہ . 

وہذا مادفعنی إپی ا حدیث عن أھم الحداث الي رافقت تطور 
حیانہ وطرق تعبیرہ عن معتقدانہ ووجھات نظرہ ء الي أُلرت ي 
الٛأطر العریضة لطرق أادالہ اللغوي فی عرضہ السس ا لمکونة مناظیرہ 
الخاصة . فشکل ھذا رابع النقاط اللي رمیت الیھا ۔ 

وقد آفاد تناولی ھذا اللوضوع ۔- مجددا - فی العٹور علی کتاب 
١‏ المقالید الوجودیة ؛ لابن سبعین ء الذي ہو نسخة رابعة من کتابہ : 
( بد العارف ؛ ء وأاشرت ای وجود نسخة خامسة منہ فی الائنحاد 
السوفیتی دابت الحصول علیھا ‏ وم أتلق - حی الآن - أي رد 
حول استقصائی وجودھا . 

کما حققت نفی نسبة کتاب ه جواہر السر النیر فی أصول البسط 
والتکسیر ؛ لابن سبعین . 

وأظھرت وجود بعض الرسائل ظنّ بعض الباحثین انہا مفقودة ۔ 
وقد استکملت سع|آً بالدلالة إلی رسائل ٭ذکورۃ لابن سبعین مما م 
یعثر علی نسخ ھا بعد ء لم تنیسّر لسابقي ء واشرت بەمیع ذلك لی 
ەواضع . ۱ 


۳ 


وقسمة الکتاب ال تبعة أربعة آبواب ء فیھا أربعة عشر فصلا : 
یضم ول ال9ٗبواب الحدیث عن ابن سبعین ء مولداً ونشأة ومراحل 
حیاۃ ء تم یعرض للثقافات والاتجاہات الفکریة الریسة الميی کانت 
سائدة أو شالعة فی عصرہ ء نی إطار البیئات الاجتماعیة اي نوزعت 
سنوات عیشہ أثناء إقامتہ باختلاف البلدان والاقطار . وبأتی ۔- بعد - 
عرض الروایات ی وفاۃ مفکرنا ء وصنو ف الاختلافات والنتائج 
التحصلة عنھا ء لینھي الفصل الااول من ھذا الباب ۔ 

ویتبع ذلك عرض لؤلفات ابن سبعین وآراء للمتقدمین والمحدین 
فیہ ء تحدد بعض جوانب المواقف الّي انخذوہا إزاءہ ‏ والاشکال 
ابی رسمت شخصیتہ بخطوظھا العامة ‏ مستشفة من جملة أحکامھم 
التقوییة الي أطلقت . 

ما الباب الثاني : فھو تحلیل ممجمل المیزات والاطر الفکریة اي 
شھرت ابن سبعین ‏ منظورا الیھا من ثلاثة حلات : 

أوفا : الفقہ ومایشتمل علیہ من استنباط الٗحکام الشرعیة من 
النصوص القدسة ؛ وما یتعلق بذاك من أحوال التأویل الذي کان قد 
وصل الیہ العصر غی تلك ا حقبة من تاریخ الفکرالاسلامي ٔی ذلك الصقع . 

وٹانیھا : الکلام الذي استوی علماً لدی السلسن ؛ ینطوي 
علی استخدام أدوات الحیجاج تی المسائل الدینیة والبالہا ء عن طریق 
دحض حجج ا خصوم وبیان نہافتھا ‏ فی حدود ماوصل ھنذا النوع 
من النتاج الفكکري إ ی الاندلس والمغرب خاصة . 

والٹالٹ فیھا: انجاہ التصوف الذي سلك فیه ابن سبعسن ود قطباً 
للادین ء یؤخ برأیہ ویتبع ء ونسمی بہ شیعة ومریدون . یدقق ۔- أثناء 


ۃ‌ 


ذلك ۔- النظر فی مصادر الطریقة السبعینیة ومناہلھا وتعالیمھا اي ارتسمت 
بہا واشتھرت علیھا ومآفا ۔ 

وقد جعلت ٹالث أبواب الکتاب الحدیث عن فلسفة الوحدة المطلقة ء 
ذاك الاتجاہ الذي یفرد مفکرنا عن سابقیہ ء وبہ تنکتمل صورۃة فکرہ 
ومعتقدہ . عرضت فہ الاصول النکوینیة وا لمبادیء الرئیسة اي أصُلھا 
واتبعھا فی تکوین مذھبہ : والعقائد اليی ارتآھا کافیة ء قمینة بتحقیق 
الوجود ؛ ومعرفة الأوضاع والحوال المتلاعحة خداتھا صور التحصیل 
العرفي والادراك لوقائع حاتنا والظواہر الطبیعیة ال"يي نتبدی في کل 
آن جدید . 

ٹم أنتقل لتقرّي الأاصول والبواعث الّخلاقیة الّي ارنضاہا الفیلسوف 
للمجتمع الانساني التام 5 بعد طموحہ إلی رسم المؤشرات الوصلة اليیه ؛ 
وتبعاً منظومة مبدئیة لایصائع فیھا ۔ 

واستغرق تقوع الاتجاہ السبعیني ۔ أصولا ومبادیء وإشکالات ۔- 
رایع آبواب ھذا الکتاب : فعرضت للأفکار والراء ال تم بسطھا 
بتحلیل یدفع ۔۔۔ عن طریق الناقشة -- بالااصول إلی نہایانہا اللازەة عنھا ء 
ویربط بین ذفلك وا لعین الدیني الذي ضوع جھدھا الأساس وسلکھا 
فی منظومة الفکر الاسلاميی + تعتمد علىی نصوصہ المقدسة ووقاع 
مجتمعہ السلو کیة ء وترمي إلی إعادة بنائہ بما یتلاءم ونظرۃ الشمولیة 
اي یرغب فیھا ۔ 

وقد حصلت - إکمالا لذك - بعض ا حوانب القاربة الفکر 
الفلسفی اللاحق لدی الغربیین ءباعتماد جملة النتائج الرتبة عن الاصول 
انی اعتمد<ا ابن سبعین وتابعوہ -- کل" علیحدة - فی بناء مذھبہ ا خاص : 
ونقاط الاشراك المتخلُصة بعد ذلك الطراز من السعي معرفة الوجود . 


‌۲ 


النسل الأوت 


میک سا 


تخضع بنیة کل شخصیة لحملة من القابلیات والامکانیات ا تباینة ء 
کما لصنوف من المواقف والحاجات والرغبات ء وللبیئة الي تیاھا 
ضمن إطار معطاہا بأنواعھا المتعددة . 

وللاطلاع على الاٌطر الفکویة التي انتظمت فی اتجاہ ابن سبعین ء 
لابد من معرفة النشأۃ الفکریة ومراحل تطور تلك العقلیة البدعة . 
کما لابد من التعرف على السمات العامة الٍي میزت المنظومات العقیدیة 
فی الملجتمعات الاسلامیة ء طوال فرة من الزمن ء تجاذبتھا فیھا تیارات 
عدیدة ومتفاوتة الدرجة والنوعیة ںی السلوك السیاسيی والاقتصادي ؛ 
والردود وافیثات الاجتماعیة الي تنشاأً عن ذلك . 

فالسلوك السبعیبي والثقافة الٍی صدر عنھا خلال ا مراحل التلقینیة 
والتعلیمیة والحبرات التي تفاعلت معھا ء یصح أن ینظر الیھا با هي 
مستقاة الفعل سلباً وایحاباً من ا حالة الاجتماعیة عامة ء ومن الاأوضاع 
ای اتحذہہا ا حرکة الثقافیة فی تلك الاونة ء والفلسفیة خاصة ء وماارتبط 
بہا من أحوال متغایرۃ ذات نأثیرات على الشتغلین بہذا النوع من الحھد 
العقلی ء وماہہا من أمور . 


إڈٛ بظھر - نی ہذا السیاق - المدی الذي تشیر الیه الأحداث من 
صنوف الردود الّي استدعتھا والأسباب اي اقتضتھا والنتائج التحصلة 
عنھا . وبلتتي ضوعاً على بعض الفرق والمذاھب والمواقف الی احْذہا 
السلطة إزاء الفکر الدیي الفلسفي والصوفي والفقھي ؛ والأصول المعتمدة 

ُم تبدو دوافع الإاجراءات البي اتبعت بحق الذین خرجوا علىی ماکانت 
ال حکومات الرسمیة تقرہ من أسالیب للبحث والتالیف ء تقترب وتبتعد 
اللقاء ومعاندة تعاً ما تمليه الظروف والسیاسات الاجتماعیة الدینیة . 

إن حرکة الحیاۃ السبعینیة م تکن منعزلة عن تیار الحیاۃ العامة ء 
بل إِن نقاط التقاء وابتعاد الواحدة عن الأخری تتحول إلی دلالات نابضة 
بالمعانيی الکاشفة عن ا حالات النفسیة والقناعات الفکریة وا لمطامح الخحلقیة 
ال کرس مفکرونا حیاتہ لتحقیقھا وتوکید وجودھا . وتبدو آراء 
الآخحرین ومواقفھم ؛ حا أو کراہیة - أنساآ أو نفورا ء ذات شان 
لاینکر فی رسم انطباعات التآثیر الشخصی اليي یساعد الالمام بہا علی 
بناء الاٗحکام البدیلة ء سلباً ویاباً ء مما یتعلق بالاضي أو ا حاضر أو 
المستقبل . 

مولدہ ونشانہ الفکریة 

ول عبد الحق بن ابراہم بن محمد بن نصر بن محمد بن‌سبعین المکي 
النسب والمحتد ء عام ( ٦٤٦٦ھ‏ ۱۲۱۷ء) )١(‏ أواخر عصر الموحدین . 


۱١ ابن کثیر : البدایة والنھایة ج‎ . ٠ الصفدي : الوافي بالوفیات ج ۱۸ ص‎ )١( 
ابن تغري بردي : النجوم الزاھرة ج ۷ ص ۲۳۲ ۔‎ . ۲٦٢ سص‎ 


٦ 


وقد أأمضی طفولته وسي مراہقتہ ء کما یخبرنا اأحد تلامذته (.) ؛ 
بعیداً عن و اللھو واللعب . . واللذة الطبیعیة الٍىی ہي فی جملة البشریة ؛ 
وعزف عن و الریاسة العرضية العول علیھا عند العالم ‏ مع کون 
وجدھا فی آبائہ . . وھي الان فی أخوتہ ‏ . وأنفق صباہ وأاکثر فتونہ 
طالباً العلم علی الاأساتذة الأندلسیین ء حی توافر لہ التکوین اللغوي 
والدینی والفلسي . وقد اطلع ە على القوانین التقدمة کلھا الشرعیة 
والفلسفیة والأَدبیة ء وحصر الکتب النزلة فیھا والغیر المنزلة )١(‏ ؛ 
من أول مبد ا العالم إلی وقتنا هذا ء وعرف ملھا ومفسرھا ء ومھملھا 
وخصصھا ؛ وفك غوامضھا ؛(۲) ۔ 

وکان ابن دھاق (ہء) فی جملة أوائك الذین قیل إن ابن سبعین 
قد استفاد منھم ؛حیث أخذ عنہ التصوف (۳)ء و کذلك الحرانيی (٭٭٭) 


(ھ) یحبی بن محمد بن أحمد بن سلیمان البلسيی : الوراثة المحمدیة والفصول 
الذاتیة , وقد نقل صاحب نفح الطیب ج ٢‏ ص ۱۹۷ - ٣۰٢‏ و مایتعلق بالغرض ما في 
الرسالة ٔي شأن الشیخ ابن سبعین ٭ الذي اختصر اسمه عل الشکل ٥‏ غعرف بابن دارۃ 
أو الدائرة لان الدائرة علامة الرقم ۷۰ عند ا مغاربة , 

. کذاوردت ؛ وصواہا : حصر الکتب النز لة فیھا وغبر المنزله‎ )١( 

(۲) شارح رسالة العھد لا بن سبعین . جموعة رسائل ابن سبعین ص ٢١‏ . 

(٭ہ) ابراھم بن یوسف بن حمد بن دھاق الأندلمي الأوسيی؛ یکی بأبي اسحق ‏ 
ویعرف بابن المرأة , اشتھر في مالقة ومرسیة حفظه الحدیث والتفسیر والفقه والتاریخ 
وبتخصصہ ني علم الکلام والتصوف . وجمیع تصانیفه و نافعة فی أبوایہا حسنة الوصف 
وا لمبانيی ٭ , عات بمرسیة سنة ( ١١٦ھ)‏ . 

(۴) ابن اخطیب : الاحاطة ص ۲۸۲ . القري : نفح الطیب ج ٢‏ ص ١٦۱۹.۔‏ 

(٭٠٭)‏ ابو الحسن بنعلی بن محمد بن ابراہیم بن محمد الحرانيءسکن حماہ واشتھرت 
عنه حکایات عجیبة ء وکان فائق اللسان نی علم ا خروف والاسماء ؛ عارفاً عراتب الخغواص ٤‏ 
مات سنة ( ۰۳۸ ھ) , انظر : البوني : شمس المعارف الکبری ج ٤‏ ص .۱٤١١‏ 


ج- فلسفة التصوف السعیني م - ٢‏ 


وتلمیذہ البوني(ہ) اللذان استفساد منھما فی اضطلاعہ بعلم الحروف 
والاسماء . 

د اشتغل ابن سبعین بعلم الاوائل والفلسفة ء فتولد لہ نوع من 
الإالحاد ء وصنف فیه ؛ وکان یعرف السیمیاء )١(٤‏ ء و کان لە ہ علم 
وحکمة ومعرفة ونباہة وبراعة وبلاغة وفصاحة ؛(۲) و ہ یژدي ماعندہ 
من العاني أداء حسناً ؛(۳) . فزاد ذلك ھجوم فقھاء الاندلس عليه ء 
وأذکی اشتداد ا حملة ضد آرائہ ا حریئة المخالفة ما ي عليه جماھیر 
المسلمین ؛ في وقت بدا فیه ضعف سلطة حماته ەن الحکام )٤(‏ . 


اضطر إل ی مغادرۃ الأندلس حوالی سنة ) ۰ھ) مع فویق من 
اُنباعہ الذین صحبوہ فی رحلتہ ء تارکاً ( غرناطة ) ال"ي کان دخلھا 
فی طریقه إلی شمال افریقیا )٥(‏ ۔فتزل ( سبتة ) وعکف على التصوف ؛ 
دراسة وتدریساً ء ولقی استحساناً لدی العامة ای غشیت جلسه )٦(‏ ء 


(ك) أحمد بن علی یوسف القرثي؛ یکی بأبي العباس ویعرف بمحیي الدین, ولد ي 
( بونة ) بالحزائر ء واشتھر بضلوعہ فی علم ا خروف والاسماء ‏ خاصة نی کتابہ ( شمس 
الممارف ولطائف العوارف ) , مات سنة ( )٦٢٦‏ ھ - انظر : حاجي خلیفة : ج ٢‏ 
ص ۹۲٦۱۰ے‏ 

. ۲٦٢ ص‎ ۱١ ابن کثبر : البدایة والٹھایة ج‎ )١( 

(۲) الغبریي : عنوان الدرایة ص ۲۰٢۹‏ . 

)۳( آحمد آمین : ظھر الاسلام ج ٣‏ ص ۷۰.۔ أشبر با مناسبة إل أن أحمد سن 
ا٘خطاً نی ھذا الوضوع إذ نسب لبد الحق حادثة لقاء أخیه أبي طالب و بابا روما ء موفداً 
من ابن ہود , انظر : شکیب آأرسلان : اللل السندسیة ج ۳ص .٠۰٠‏ 

(8) انظر : الفصل الثاني من هذا الباب . 

ور ۶.265 , ہج ەثہ,[]ٴ' صنلہد٤/(‏ : 4 م3180 
)٥(‏ ابن الخطیب : ا مرجم السابق ص ۲۸۱ ۔ 
)٦(‏ ابن اخطیب : الاحاطة ص ۲۸۳ ۔. 


١۸ 


وبعد ان ہ کان علم الفلسفة قد غلب عليه . فأراد أن یظھرہ متسٹرا في 
سروخفاء ء وغیر مصطلح الفلاسفة فی بعض ألفاظهہ ٠‏ حی لاتنفر 
النفس عن مقاله ؛ )١(‏ ۔ 

تزوج ابن سبعین من امرأۃ موسرة أعجبت بە ئي سبتة ء وشیدت لە 
منزلا أقام فیه وزاویة للعبادة )٢(‏ . وقد أنجب منھا ذکرا أسماہ ە حمداًء 
أو ہ أحمد ٭ ء ولقبه شھاب الدین ؛ أو نور الدین ؛ وإليه وجّه رسالتہ 
( النصیحة ) الّي یقول فیھا : ہ وسمیتھا النوریة منسوبة إلی لقبه . فاہا 
مرسومة برسمہ ومشھورة باسمہ ؛(۳) . ولبث محمد بن عبد ا حق 
نی اللغرب حتی وفاتہ (سنة ٦٦٦‏ ھ) فی حیاۃ أبيه )٤(‏ ۔ 

قضی ابن سبعین الفرة الحصبة من حاتہ الفكریة والنفسیة ٔي 
الغرب ء حیث ألف معظم أعماله . وھناك دارت مناظراته العنیفة 
مع الفقھاء ء من أعداء الفلسفة والتصوف ؛ فظھرت علیھم حجتہ ؛ 
وخصمھم بمتانة استدلالهہ وسعة اطلاعه ؛ فاستطارت شھرتہ بالا فاق . 

أوغر ذلك(صدورالفقھاء عليه فراحوایتھمونە بالکفر . . واضطرحا کم 
سبتة (ابن خلاص) إ ی طردہ منھا ؛(٥)‏ . فسکن (العدوۃ) مم (یحایة) : 
حیث لقيه أناس کثیرون ہ أُخذوا عنہ وانتفعوا بە نی فنون خاصة ؛(٦)‏ . 


)١(‏ الفاسي : العقد الثمین ج٣‏ ص ۲۹۲ ۔ 
(۲) اقتبسه بدوي والتفتاز اي عن کولن ٤‏ من : 
1۰ ,3+30۷ , :دہ صنة 3۷58۴٥‏ ۰ ترلء+ھ 
(۳) ابن سبعین : الرسائل ص ۱۰۹ ۔ 
)٤(‏ الفاسمي : ا مرجم ا مذ کور ج٣‏ ص ۳۰۱٣‏ . 
)٥(‏ عبد الرحمن بدوي : مقدمة رسائل ابن سبعین ص ۳ ۔ 
)٦(‏ الغبریي : عنوان الدرایة ص ۱۴۹ وتالیتھا , 


‌۹ 


لکن المقام م یطب لە ہ إذ ما توافرت دواعي النقد عليه من الفقھكء 
زا وانتباذاً ونحسلة وصحبة واصطلاحاً ء کر علیے التاویل ؛ 
ووجھت لألفاظه المعاریض ؛ وقلیت موضوعاته وتعاورتہ الوحشة؛ .)١(‏ 

فدخل ( قابس ) فی تونس ء ولم یمکٹ فیھا ملیأً بعد ان انہمہ 
شیخ الفقھاء أبوبکر بن خلیل السکوني بالزندقةء فقد انقطع مقامہ 
فیھا سنة ( ٦٦٦ھ)‏ (م) بسبب ماجری بینە وبین الکثیر من أعلام 
الملشرق والمغرب من خطوب بطول ذ کرھا )٢(‏ . 

خلف ابن سبعین ال مغرب إ ی مکة ؛ ماراً بمصر ؛ البي کان قد وصل 
الیھا صیته اللوسوم بالکفر وا حیدة عن سواء السبیل ء مع رسول أوفدہ 
فقھاء الغرب لینقل أنہ ە ملحد قائل بوحدة ا لحالق والمخلوق ؛(۳) ؛ 
فما أطال بمصر بقاءہ . لکن لزم مکة حی وفاتہ . 

وقد لقي ابن سبعین من شریف مکة ہ أبي نمھي ؛ محمد الأول ؛ 
وافر الرعایة والاحترام ء فذاع صیتہ وأمر سخالہ ء وانتشر علمه ؛ 
وکثر أتباعہ ؛ واعتمد أھل مکة علی أقوالہ واہتدوا بأفعاله ؛ ولاسیما 
بعد ان تتلمذ أمیر ہم علی یدیه ء حی لقد بلغ من التعظم الغایة )٤(‏ ۔ 


)١(‏ ابن ا خطیب : الاحاطة ص ۲۸۲ , المقري : نفح الطیب ج٢‏ ص ۱۹۹ .۔ 

(٭) اورد بدوي أن و خروجہ من المغرب سنة ٦٦٦ھ‏ ء وھو فی الثلا ثین من عمرہ , 
ومعی ھذا أنه أقام بالمغرب حوالی خمس وعشرین سنة م ( مقدمة الرسائل ص )٣۳‏ . 
وھذا خطأً ء لأنە یعني أن ابن سبعین غادر الأئدلس وعمرہ یقل عن عشر سنوات ؛ ولامعی 
۔ آنٹذ - ما تواتر من شھرته وطریقتہ وأتباعہ , وھو خالف ما ذکر بدوي نفسه عن حال 
خروجہ, والصواب ماأثبت , (انظر : القري : نفح الطیب ج٢‏ ص ۱۹۹۱). 

(۳) القری الوم 

(۳) الشمرانی : الطبقات الکبری ج١‏ ص ٠١‏ : 

(ع) ابن ال خطیب : المرجع المذ کور ص ۲۸۲ . 


ر6 


الأوضاع السیاسیة والاجتماعیة : 


ترافقت طفولة ابن سبعین والمدة الّي قضاھا فی الأندلس ء مطلع 
حیاتہ ؛ بمجموعة من ال٘أحداث السیاسیة والعسکریة ا ہامة علىی مستوی 
ا حباۃ الاجتماعیة والردود الثقافیة والاتجاهات الفکریة غي تلك النطقة . 


فقد زم ( الوحدون ) (ہ) فی موقعة ( العقاب أو التل ) سنة . 
(۱۲۱۲ع) بشارف قرطبة (ہ٥ء) ‏ على نحو أدی إلی إخراجھم عن 
عن شبه ا لحزیرۃ العربیة )١(‏ . 

کان قائد الحیش العربي الحلیفة محمد الناصر ( ۱۱۹۹ -- )۴۱۲۱١‏ 
ابن المنصور ؛ ومعه ستمائة ألف . و کان فی ال حانب العاديی جیش 
( الأوراغون ) بقیادة ملکھا ‏ وجیش ( نافار ) ملکھا ‏ وجیش 
البرتغال الؤلف من ( ال ھیکلیین ) وسواہم من الفرسان ء وأمیر جمیع 
ھذہ الوحدات ( آلفونسو الثامن ) ملك ( کاستیل ) وفٔی جنودہ بعض 
الحاربین ( الصلیبیین ) الفرنسیین . وقد وقع بالعرب دمار بالغ ؛ 
حیث لم ینج إلا ألف )٢(‏ . 


(٭) حرکة دینیة سیاسیة قام بہا رجل من قبیلة بد مصمودۃ ب ااہربریڈ ے آسمە محمد 
ابن قومرت ( حوالیى سنة ۱۰۷۸ - ۱۱۳۰ع) اتخذ لنفسه لقب ا مھدي ء ونادی بأنە 
جاء لإحیاء السنة الاسلامیة الصحیحة , فدعا أبناء قبیلتہ والقبائل الأخری المامحة من أھالی 
جبال ال٘ٴطلس بعراکش إلی مذھہب التوحید ؛ انتصاراً لعقائد السلف و احتجاٴجاً عل التمادي 
نی نسبة الصفات إِل اللہ - الأمر الشائعم بین جماعات إسلامیة کثبرة انٹذ - وقد سمي 
اُتباعہ بالملوحدین من بعد , ( انظر : ابن خلدون : کتاب العبر ج ٦‏ ص )۲۲٢‏ . 

 اھنم علىی بعد سبعین میلا‎ )*٥( 

.٦٦٭٦ حي ء جرجي ؛ جبور : تاریخ العرب ( مطول) ج۳٣ ص‎ )١( 

(ػ) المقري : نفح الطیب ج٢‏ ص ١۹٦‏ ۔ 


۲۲۱ 


فادی ذلك إلی أن تصبحالأندلس لقمة سائغة لفانحیھاء یتقاسمھا 
الأمراء الٛأغراب والعرب (ہ) . 

وکانت ا لحکومة الوحدیة عندثذ -- حکومة دینیة ( یوقراطیة ) 
یعاون الإمام فیھا صحبە العشرةۃ الاأوائل اللسمون با حماعة ء فی مایمکن 
وصفه بالوزارةۃ ء وکان ہؤلاء بضطلعود بمشورة الامام فی جلائل 
الأمور . بید أنه کان إی جانب ھؤلاء أفراد آخرون من ذوي النفوذ؛ 
کان اللإمام یرجع الیھم فی تدہبیر الشؤون السیاسیة والاجتماعیة الٰامة . 
ٹم کان هنالك من صحب ال مھدي ( أھل خمسین ) وھم بششرکون ي 
بحث الشؤون الي تلی أھمیتھا ماذکر ء مُم ( أھل سبعین ) الذین یشرکون 
ی بحث بقیة الشؤون )١(‏ . 

قامت الدولة الملوحدیة فی بدایتھا علىی فکرة الإمامة والتوحید ؛ 
فلما توفي المھدي ابن تومرت ء قام ي ریاسة الدولة زعم لابتشح 
بثوب المهدیة أو الإمامة الروحیة وانسعت رقعة الدولة ء وعظمت 
صولتھا العسکریة والسیاسیة ؛ وتحولت احلافة اللوحدیة علىی ید عبد المؤمن 
پل ە ملك دنیوي باذخ وغاضت فکرة الإمامة ا مھدیة شیئاً فشیثاے 


(٭ث) کان من بین أولعك الأمراء العرب الذین استقلوا مناطقھم عن ابمسد الأم 
بنو نصر ب فی غراطة , وقد ألفوا أقوی جماعة أحیت معام السلطة الاسلا میة لآخر 
مرۃ فی الأندلس , وقد سس ھذہ الدولة ( ۱٢۹۳ - ۱٢۲٢٢‏ ع) محمد بن یوسف بن نصر 
(+ ۱۲۴ -۱۲۷۲م). وآرجموا آصلہم إل سعد بن عبادة من قبیلة الحزرج ى الدینة ء 
وسموا (بي الأحمر ) نسبة إل أحمر الشعر ؛ محمد المذکور . ( انظر : ابن خلاوث : 
کتاب المبر ج ص ۱۷۰ ومابعدھا , خلیفة ء مراد ء الشرقاوي : تاریخ العرب ٍي 
أفریقیة والأندلس ص ۲۰۷) . 

)١(‏ ابن القطان : نظم ا مان . ص ١٠و ۳٣‏ ۔ 


۲ 


وإن کانت الدولة للوحدیة قد لبٹت حریصة على تقدیس ذکری ال مھدي ء 
ونعتہ دائماً فی الخطب والرسائل الرسمیة بالإمام العصوم ء ا مھدي 
العلوم ؛ وذکر اسمہ فی السکة ء والناداۃ بشعائرہ البربریة القدیعة 
نی أوقات الصلاۃ ؛ )١(‏ ء فغدت العقیدة اللوحدیة جرد شعار اسمي . 

وقد وضع عبد الومن لتنظم اللوحدین نظاماً جدیدا غیر الذڈيی 
وفعه ابن تومرت وف توق الملوحدین فی ثلاث طوائف : 

١‏ - طائفة السابقین الاولین ء وھم الذین سبقوا إلی مبایعة الإمام 
اللھدي أو غزوا معهہ ‏ أو صدوا خلفه ؛ والذین اشتر کوا نی موقعة 
البحیرة الفاصلة سنة ( ٥‏ ٥٢٤٥ھ‏ ۔ ستددڈ 

۲- طیبقة الذین دخلوا في زمرة الموحدین منذ ەوقعة ابحیرةۃ 
حی فتح وھران سنة ( ٥٥٥ھ‏ - ۱۱۳۸ءم) 

یی الحماعات الي دخلت ق زمرهة الت وحید منہ فتح وھران 
ومابعدھا . 

وقد حافظ فی ھذا الإطار التقسیمي على ھیکل النظام القبلی السائد 
نی ذلك الوقت . و ہ غلب منذ ذلك الحین لون ا خلافة الدنیوي بتضخم 
صرحھا السیاسي ء وتحولت ي الواقع ہل ملك باذخ تارف . وکانت 
اللعاملات وا مناصب وا مرائب الاجتماعیة تأثر بہذہ التقسیمات وتحسب 
حساہہا : 


() محمد عبدالہ عنان : عصر ا مرابطین والموحدین پي ا لمغرب والأندلس . ج٢‏ ص 
۰, 


(۲) عنان : الرجم نفسه ص ۴۹۸ وٹالیتھا . 


۲۳ 


ما بالنسبة للاُوضاع نی الغرب )١(‏ ء فقد کان الموحدون قد 
انقضُوا بمراکش على عبد الواحد المخلوع ( ٦٦٦ھ‏ ۔ ۱۲۲۳ءم) 
وخنقوہ ء وخلص الأأمر و للعادل ؛ الذي عزل ء بعد ء بتواطؤ ( عرب 
ا حلط ؛ و ہ بربر هسکورۃة ؛ ء فخنق على ید اللوحدین أیضآ . 

وقد انتصب ہ ادریس ٢‏ أمیراً باشبیلیة ( ٤٢٦ھ‏ - ٦۱۲۲ء)‏ 
وتلقب بالأمون + وثار و× سعحمد بن أبي الطواحین الکتاميی المتنبي ) 
فی (غمارہ) سنة ( ٦٦٦ھ‏ -- ۱۲۲۷ع)ء ومثله و محمد بن یوسف 
ابن ہود اللحزامي ؛ فی ( سرقسطة ) بالسنة ذانما . 

وفر ( یحیی بن الناصر ؛ لی ( تینمل ) سنة ( ٦٢٦ھ‏ - ۱۲۲۸ع) ٣‏ 
وجدد أشیاخ الوحدین البیعة للمأمون الذي توفي آخر یوم ( ١٢٦٦‏ ھ) 
بعد حصار سبتة ؛ فبویع ابنه × عبد الواحد ) اللقب بالوشید ء حیث 
طارد بر یی وأمن الموحدین الملشغبین ۔ 

وقد انضم الاشبیلیون وأھل سبتة للرشید سنة ( ٥٦٥ھ‏ ۱۲۳۷ع) ؛ 
ومثلھم ابن الأحمر الذي عاد إلیل ال حظیرة الموحدیة من جدید سنة 
( ۳۹٦ھ‏ - ۱۲۳۸ءمء). 

وتعتبر الفترة الواقعة بین ( ۱۲۷١ -- ٦٢۰٤١‏ م ) بالنسبة للمغرب 
عصر جمود والحلال ء فقد قضی المغاربة هذہ الفرة فی ا حھل والتأخر ء 
فی وقت اقتسم فیه الربُٔع علىی عرش الدولة الغربیة ثلاثة ملوك )٢(‏ ء 
مس 

)١(‏ انظر : عبد المزیز بنعبد اللہ : تاریخ اللغرب ج١‏ ص ۱٣١‏ ومابعدھا, 

(ػ) محمد بن عبد السلام بن عبود : تاریخ المغرب ج ٢‏ ص ٦۹‏ و۔ابعدھا, 


۲٤٢ 


. )ع۱۲۰١ الیزید بن محمد ء وقد حکم من ( ١۱۲۰م لی‎ - ١ 
وکان قوي الآرادة حاول بکل ماأوتي من قوۃ أن بجحتل سبتة ء لکن أخاہ‎ 
هشاماً ثار عليه فاضطر لركغ حصارھا قاصداً مراکش لحاربة أخیيه ء‎ 
. فمات أثناء ا حرب‎ 

-٢‏ سلیمان بن حمد خلف سابقه وکان رجلا صالمحاً 
فاضلاً فقبھاً زامداً نی الدنیا ء وم یکن من رجال السیاسة ؛ فلم ہم 
بنظام الدولة أو الحیش ؛ لذا کثرت الثورات فی عصرہ وضعف المغرب ؛ 
واشتد طمع زعمائہ فی القضاء علیالدولة فتحقق حم ذلك سنة ( ۲۱۲۳۸) ۰ 

٣‏ - ول الأمر ٤‏ بعد ضعف سلیمان ء ابن أخیه عبد الرحمن 
ابن ہشام حىسنة ( ۱۲۷۷ء) . و کان فاضلاً متدناً قوي الرادة . 
استطاع أُن یعید للدولة العلویة بعض مجدھا الغابر . 

واستمرت الأزمات الاقتصادیة فی اللغرب طوال أیام الفتنة وا حروب 
الڈھلیة بین الرشید والحلط والرشید ویحبی بن الناصرء وخضّت حدا 
أیام السعید والمرتضی ؛ و کان القحط یقرن بوقوع الوباء )١(‏ ۔ وي 
سنة (۷٦٦5ھ)‏ وقعت عدینة سبتة وأحوازھا مجاعة عظیمة وغلاء 
فاحش ء بسبب الفن وا حرو ب الاُھلیة المستمرة )٢(‏ . 

وکان صدی ھذہ الأزمات الاقتصادیة بحدٹ أثرہ فی الأندلس . 
وکان من أثر اللحن والٌحداث السیاسیة فی الأندلس أن کانت أھوال 
الغلاء واہلحوع تعصف بالناس من آن لآخر . وحدث ذلك ي بلنسیة 


.٦ ۲۷ ص٣ عنان : عمر ا مر ابطین والملوحدین ج‎ )١( 
. ۳١۷ ابن عذاری : البیان المغرب ني اخبار الانالس ص‎ )( 


۲۰ 


حین حصارھا ء ووقعت شدة مئاثلة بأشبیلیة وقت حصارھا ومات 
کثیر من أھلھا بسبب ا لحوع )١(‏ ۔ 

رید قرط کرَلا ار عتری لی اوت والالالی بر ظفلت افعر 
الوحدیة فی ٹونس ء حیث أقیمت على أیدي ا حفصیین (۰) ( ٦٦٦ھ‏ 
۸ءء ۱۵٣۹ھ‏ ٣۳٥۱م)‏ ء؛ فقد آسس ہؤلاء دولة مستقلة 
امتد نفوذھا من طرابلس شرقاً إ ی سبتة غرباً ء وأعلن أبوعبداللہ محمد 
اہن زکریا نفسه خلیفة وتلقب بأمیر المؤمنین المستنصر اللہ ء سنة ۷٦٦ھ‏ 
.)٢۲( )۱۲۹-‏ 

آما أوضاع مکة ال"يی تتصل بذلك فتبدأً منذ ظہھر ہ أبونمي محمد 
الأول ہ للمرة الاّولی سنة ( ٥٦٤۷‏ ھ - ۱۲۰۸ء) على المسرح السیاسي 
فیھا . فقد کتب لہ والدہ ہ الحسن بن علی بن قتادة ‏ حاکم مکة ؛ 
پستنجد بەہ من ابن عمه اراجح بن قتادة ٤‏ الذي بنوي مہھاجمته 
بقوة من المدینة ۔ 

خرج أبوني ؛ وھو لایتجاوز السابعة عشرۃ أو الثامنة عشرة ‏ 
ومعه أُربعون من قومەءفقطع الطریق على الغزاة وھزمھم . ودخل دالموفور 
النشاط المعروف بالشجاعة ‏ مکة منتصراً ؛ فأاکرمہ أبوە ء واتّذہ 
شریکاً لە فی الأمارة . فکان ذلك ہ أول شراکة ابتدعت فی أمارة مکة ٠‏ . 


. المرجم نفسه ؛ ص ۸۱ وتالیتھا‎ )١( 

(ھ) ھم فرع من الموحدین ء ینتسبون إلی الشیخ حفص یحیی بن عمر اهنائي ؛ من 
أحد بطون مصمودة ء الذي قام بدور ہام ي نشر دعوۃ المھدي محمد بن تومرت واسناد 
اخلافة لبد۔الؤمن ؛ ودعم نفوذ ا موحدین ني الغرب والأندلس ء بفضل زعامتہ لقبائل 
. مصمودة اليتعتبر اکبر قرائل الغرب کافة , ( انظر :المراکئي : المجب‌ص ۳۴۹ ومابعدھا ), 
(۲) حسن ابراہم حسن : تاریخ الاسلام ج٤‏ ص ١١۷‏ ومابعدھا, 


۲٢ 


ونی ھذہ الثناء ء دالت دولتا الاّیوبیین والعباسیین اللتان × کانتا تہیمنان 
علی القدرات السیاسیة فی الحجاز إلی حد ما ؛(١)‏ . 

وبعد أن تداول و الحسن ؛ وعمه د راجح ) وآبناؤہ الحکم لی 
مکة ۔ غصاً - ثمانی مرات ء و ومُنیت مکة خلال ھذہ الفرة بغلاء 
عظم وعطش بیعت فیه شربة الاء بدرھم کما بیعت الشاة بأربعین 
درھماً ء ؛ تغلب أبومي وابن عمهہ إدریس علىی ( غائم بن راجح ) 
وانتزعا منە الأمر عام ( ٢٦٦5ھ‏ ١٢۱۲م‏ )ءواضطاع الائنان بالحکم 
نی مکة مشترکین ؛ وقد دافعا ضد الطامعین بہا مراراً ء وسفکت دون 
ذلك دماء کثیرۃ . 

بقی أبوغي فی الحکم حنی وفاتہ ( ۷۰۱ھ ۱۳۰۱ءع) تارکا 
و ثلائین ولداً ء کان بعتد باکٹر ہم فی مامر من شدائد . وقد بایع 
شریف مکة وأھل الحجاز سنة ٥٦٥٦۷(‏ ھ- ۱۲٥۹‏ عم ) احلیفة ا حفصي 
ہی تونس باعتبارہ وارثاً احلافة العباسیة ای کان قد انقضی على زواھا 
سنقة واحدة ‏ على أبیدي التتار وقتل المستعصم العباسيی ء ودعي لە 
على منابر مکة ء ولقب بأمیر اللؤەنین )٢(‏ . 

وقد أکسبت مذہ البیعة اخلافة الحفصیة صبغة شرعیة ؛ وأقیمت 
ا حطبة للخلیفة الحفصي علی منابر الغرب ء کما أقیمت لہ احطبة 
علی منابر الأندلس بعد هزیة الملوحدین في موقعة العقاب . 

وقد فوّنت ھذہ البیعة الفرصة علىی مصر البيی کانت حریصة علىی 
مد نفوذھا إلی ا حجاز والسیطرة على تجارۃ البحر الاٌأحمو ء حیث عمل 


(١)‏ أحمد السباعي : تاریخ مکة ج١‏ ص ۱٦۹١‏ ومابعدھا 
(۳) السلا وي: الا ستقصا لأخبار دول المغرب الأقصی ج ×ص ۱۹۹١‏ وما بعدھا, 


۲۱۷ 


السلطان و بیبرس ہ على إحباء الحلافة فی مصر بعد زواها من بغداد 
(٦*٦ھ۔۔‏ ۸٥۱۲ع)‏ ء وقد رغب من وراء ذلك فی ہ تقویة عرشه 
وجعل حکمہ شرعیأً فی البلاد ء کما کان یرمی إ ی مد سلطانہ علی 
ا حجاز والبحر الاأحمر ؛ وی إضعاف نفوذ ا حفصیین في المشرق؛ )١(‏ . 

تلك ہي الاطر السیاسیة العامة للبیثات الاجتماعیة اي تقلب عیش 
ابن سبعین غي أقطارھا : طفولة بعیدة عن کل شغل سیاسي تجتذبہ 
الفن والثورات وا حرکات الانفصالیة في أصقاع الاندلس وأمصارھا . 
وشباب تتلامح فی خیلتہ مناصب الزعامة التاحة لکل أسرة عریقة ؛ 
حوفهٰا من الرجال المحاربین مایؤمن ھا الاستقلال الذاتی وإنشاء الدولة . 
ورجولة تسمع بأنباء القتل واللحنق وتثراءی وجوہ الغتالین فی یلتھا 
بین آونة وآنخری ہ وتحمل إ ی الاأسماع الأخبار ا لمتداولة أسباب احوف 
امم کل مستقص الأمر في الدولة أو عابر سبیل . 

وکھولة تستقر برعایة رجل ؛ أبي نمي ء استتب لہ البقاء ٔي 
السلطة حاکعاً مع قدوم ابن سبعین إلی مکة ٦٦٦(‏ ھ- ١٥۱۲ء)‏ 
بعد أن انتصر علی جمیع حاولات الشتیلاء على مقالید الحکم والتخلەںس 
منهھ . 

وتروي الاأخبار أُن حمداً ھذا أصیب ي إحدی الوقعات بجروح 
قاللة فی رأسہ ء فتول ابن سبعین معالدتہ ء وصنع لہ ہ غطاء اراس ؛ 
خاصاً (۲) ؛ مکنہ من التغلب على الإصابة وأبرأہ . فلما تحقق ہذا علی 
یدیہ ء حاز من الکانة العالیة ء مالم بحظ بە سواہ ء وفضّل ف رھط 


.۳۱۹ حسن ابراہیم حسن 7 تاریخ الاسلا م ج٤ ص‎ ("١ 
۲۸۲ ابن ا خطیب : الاحاطة ص‎ )ػ٣(‎ 


۳۳ 


البلاط وأصحاب الرأي والاستشارۃ ۔ وطابت بذلك نفس مفکرنا ٤‏ 
وأعطی الناس نموذجاآً فی التامل والتخلیة حسناً ء حتی لقد جاور بغار 
واحراء (") یر تجي السمو ۔ 

وأثر جمیع ذلك فی تناول ماعرض لە من أفکار وآراء ومشکلات ؛ 
أو قضایا خلافیة نی الدین والفلسفة ء والحیاۃ عامة . 

ال رکة الفلسمیة والقافیة : 

و کما تؤثر الأوضاع السیاسیةوالعسکریة والاقتصادیة نی البیثات 
الاجتماعیة ‏ والسلو کات الفردیة ؛ کذلك فعلت الثقافات اتی سادت 
نی الأقطار الٔي انتقل ابن سبعین من بعضھا إلی بعض ء طلباً لاإنقاذ 
حیاته تارة ء وصوناً لإبداعه من ضغط المنع تارة آخری . 

ولقد أدی ذلك ای جملة من السمات التألیفیةء ظھرت نی ال مووضوعات 
الم طرقھا مفکرنا ء یعبر عن وجھات نظرہ في مشکلات وقضایا 
عصرہ ومجتمعہ الشاغلة ء من طرف ؛ وحقق تلاؤمه الشخصي مع 
المجتمع الذي یعیش فی ء من طرف ثان . فیعطي ء ویتنع وتختلف ۔۔ 
فی کل ظرف ۔ أسالیب الکف وا لمنح ء وتختلف التطورات بالاًوضاع . 

وکان للتزعة العلمیة اليي غلبت على معظم الخلفاء الموحدین ء 
أثر کبیر فیما جرت عليه الدولة الملوحدیة طوال أیامھا ء من رعایة 
اعلماء والفکرین من کل ضرب ومنزع ؛ وحشدھا الأعلام الکتاب 
والفکرین حول البلاط الموحدي ء ہ حیث جرت الخلافة الموحدیة 


, ۲٦٢ ابن کثبر : البدایة والٹھایة ج٣۱ ص‎ )١( 


۲۰ 


علی سیاسة إطلاق حریة البحث والتفکیر ٭(١)‏ ؛ وشجعوا کل طریف 
ومجتھہد . 

إلا أن السمة الممیزة لسیر ا حرکة الفکریة الأندلسیة منذ أواخر 
القرن ال۔ادس اہجري ؛ ہي تماوجھا وعدم استقرارھا . تم ما وقع 
الانہیار العام فی شرقي الأندلس ء وسقطت بللنسیة وغیرھا ني أیدي 
الأوراغونیین ( ٦٦ھ‏ -- ٦٤٦٦ھ)‏ غادرھا العلماء وا حاصة . فاضطربت 
بی تلك الفترۃ أوضاع ا حیاۃ الاجتماعیة ؛ واسٹتأثر باہتمام الناس الانجاہ 
( لی العلوم الدینیة والادا ب ؛ بینما لم تحظ العلوم الدنیویة ا احضة منھا 
إلا بالقلیل النادر ؛(٢)‏ ۔ 

و کانت الثقافة الأندلسیة أقل تنوعاً عنھا فی اللشرق ۰ و کان أھلھا 
بأخذون بمذھب ( مالك ) فی الفقه والعقائد ء حی انقراض دولة ببي 
أمیة وظھور ملوك الطوائف ء الذین وجد خلال عصرھم بالأندلس 
, أعلاق من العلوم الفلسفیة ء کانت أفلتت من أیدي المنصوربن عامر 
وأعوانہ ء وأخذت الرغبة فی طلبھا تزداد شیثاً فشیثاً . . وأنت تُرھا 
بعد دخول مؤلفات الفارابي وابن سینا واخوان الصفا ؛(۳) . 

ویدل البحث فی الثقافة الأندلسیة ١‏ والأصول الًي اعتمدھا نقلة 
الفلسفة الیونانیة والرومانیة والاسلامیة ء من مفکرین وباحثین علی أُن 
( الفلسفة لم تدخل الأندلس صرییحة ظاہرۃ بوجه مسفر ؛ وإنما وفدت 
عليه مسترة فی ثنایا بدع الاعتز ال وبعض المذاہب الباطنیة ۷ )١(‏ . 


)١(‏ محمد عنان : عصر ا لمرابطین والموحدین ج٤‏ ص ٣٦٤٦‏ ۔ 

(۲) المرجم نفسہ ص ٣٦۹‏ . 

(۴۳) عبد ا لمتعال الصعیدي : الوسیط تی تاریخ الفلسفة الاسلا میة ص ٠١١‏ . 

(۹) آسن بلا سیوس ؛ وقد نقله عنه بالنٹیا : تاریخ الفکر الأندسيی ص ۳٣٢٣‏ 
وماتلیھا . 


۰ 


وخلط کتاب الأندلس فی حاکاة ا مذاہب ا مشرقیة ونماذجھاء 
١‏ فلم یتقید أحد منھم بمذھب معین من جھة وم یدرسوا مذاہب ا مشرقیین 
دراسة علمیة منظمة من جہھة أخری + بحیث تتیح خ مم ھذہ الدراسة 
ان پبتکروا مذھباً أو یستحدثوا اتجاهاً ء فقد کانوا جمیعاً یعیشون فی 
نی إطار المذاہب ا مشرقیة )١(١‏ ۔ 

ونظراً للاُوضاع الدینیة السیاسیة ء وا حرکات التعاندة التباغضة 
ای سادت الفٹرة التأاریخیة لتلك المنطقة -- نما مر معنا ۔- فقد اجتھد 
أصحاب الفلسفة وا مذاہب الأخری ء التي کان الناس یتحاشونہا 
زا للنجاۃ بأنفسھم من تعقب الفقھاء وأہل الدولة ء بالظھور فی مظہر 
التدین والتنسك ؛(۲) ۔ 

ظھر لی الأندلس انجاہان ‏ فلسفیان رئیسان ء ھما الأفلاطونیة 
الحدیثة والأرسطیة تثل الاتجاء الأول بمحمد بن عبداللہ بن مسرةۃ 
القرطبیي ( ۸۸۳ - ۹۳۱ء) الذي بعتبر ٦أول‏ مفکر أصیل أطلعه الأندلس 
الاسلامی ء وکان یسٹر آراءە وراء نسکه وزھادتہ ٠‏ . فالہم بتلقین 
تلامذته بدعة الاعتزال ؛ ونشرہ آراء ( انباد وقلیس ) اي تنحو نحو 
وحدة الوجود . ولا ہ کانت آراؤہ خلیطاً امترزجت فیه الغنوصیة اليی 
قالت ہہا الافلاطونیة الحدیثة - کما کونہا الاسکندرانیون ؛ ء فقد 
ذھب الفقھاء إلی أن ابن مسرة وتلامذته زنادقة (۳) ۔ 

لکن الظروف المي خلقھا المنصور بن عامر وتمسکہ بالحمیة للدین ء 


)١(‏ شوقي ضیف : الفن ومذاعبه فی النٹر العربی ص ۳۳۷ ۔ 
(۲) بالٹیا : المرجع المذکور ص ۳۲٣‏ ۔ 
(۳) الرجع نفسه ص ۳۲۷ ومابمدھا 


شی 


أدت إلی توقف تطور الفلسفة ودراساتہا فی الأندلس ء بحیث لم تنشط 
إلا بعد سقوط ا حلافة وانتشار أمر الحماعة وقیام ممالك الطوائف نپ 
اتی 

وقد ساد نواحي الأندلس فی ذلك العصر :۔امح عظم جعل أصحاب 
الاراء بتکلمون بما بریدون دون خوف ؛ وظھرت الانجامات ا لتعددة : 
من الفقھاء المتشددین خصوم کل تاأویل ء إ ی الفلاسفة العقلیین الذین 
قالوا بدین واحد للبشریة جمعاء . 

ومن ذلك شیوع آراء المدرسة ا مشائیة مع أبي الصلت أمیة بن عبدالعز یز 
الدانی ٥٥٤(‏ ھ۔-۔ ۷٦۱۰م‏ ) الذي ألف کتابہ ( تقویم الذھن ) موجزاً 
آراء أرسطو نی المنطق بأمانة ودقة . ئُم تتابع الفکرون الُعلام أمثال : 

البطلیوسي وابن باجة وابن طفیل وابن رشد . 

کماتوافر ببلاد الأندلس‌منذ أقدمالمصور الاسلامیةءزهاد" اجتھدوا 
فی تعذیب أبدانہم ء وحرمان أُنفسھم من اللذات و مؤثرین الفقر طواعیةء 
بمضون اللیل في تلاوۃ القرآن ء یصومون الدھر وعتنعون عن التداوي 
بحال اعتلال أبدانہم ویخرجون عما بأبدیہم للفقراء أو لافتداء الأسری؛ 
قاطعین العمر متوحدین فی عزلة وتأمل ء أو مرابطین على الٹغور طلباً 
للشھادة )١( ٢‏ . 

وبعد آفول نجم أولئك الفلاسفة ظھر من جَمّع بین الفلسفة 
والتصوف ٣‏ وأطرف في ذلك بعیداٌ أمثال محیبي الدین بن عربي 
٦١٦١ (‏ - ١٥٣۱۲ع)‏ ومفکرنا ابن سبعین . 


)١(‏ بالٹیا : المرجم المذ کور ص ۳۲٣‏ ۔ 


۴۲۳ 


وم تکن ہذہ الروح أوتلك الؤثرات والردود الكقافیة والعقیدیة 
والفلسفیة ‏ حصرا نی بلاد الأندلس وحدھا ؛ بل کانت تجتازھا إلی 
بلاد الغرب ؛ لا کان بینھما من الاتصال بالتجاور ء ولاجتماعھما 
فی دولة واحدة غالباً . فتشابہت الاأوضاع وتکررت ال الات وجری 
الاتصال أخذاً وعطاء . 


والقرن الرابع اهجري ول عھد المغرب بالفلسفة ومباحٹھا ء 
بعد أن نةلپا الفاطمیون مع دعونًہم ؛ ومزجوا عقیدہہم بمسائلھا )١(‏ 
فأاعذت تظھر پي ربوع المغرب مکروہة مضطھدة ‏ یمحرمھا العامة 
والفقھاء . وقد ذاعت کتب الفلسفة بعد انتھاء دولة الموحدین حینأً؛ 
وخمدت حیناً آحر ء بعد أن ہ ألقت الأندلس بأفلاذ کبدھا من أھل 
تلك المملکة باہلحلاء إلی أفریقیة ‏ وم یلبثوا أن انقرضوا ء وانقطع سند 
تعلیمھم فی ہذہ الصناعة ء لعسر قبول أھل العدوۃ ما ء وصعوبتھا 
علیھم ‏ ورسوخھم ئی العجمة البر بریة )۲(٥‏ . 

فالفلسفة -- ىي ھذین الصقعین ۔- ماکادت تشرق وتینع حی 
کان ( نغي ابن رشد ) واإحراق کتبہ ء وحرمان الناس من الاشتغال 
بالفلسفة ء بحجة أن أصحاہہا ہ خاضوا فی بمور الاُوھام . . فخلدوا 
نی العا م صحفاً مالھا من خلاق . . بعداھا عن الشریعة بعد الشرقین ۔ 


.۳۰۸ ص‎ ٢ محمد عبد المنعم خفاجة : قصة الدب نی الأندلس ج‎ )١( 


.۱٦٥ ابن خلدون : امقدمة ص‎ (٢) 


بی فلسفة التصوف السبٔمیٹی م سے ٣‏ 


وباطٹھا مصرٌح بالإعراض عن ال ء(١)‏ . فسبیت ھذہ الاجراءات 
ضد الفلسفة کبوۃ م تقل عثْرتہا علی تحو جبیر (م) . 

إلا أن ہذہ الاجراءات القمعیة لم تنجح نی إیقاف حرکة التقدم 
الثقافی وازدھار الد الحضاري الذي أصاب النطقة ء خلال ردح من 
الزمن غیر پسیر . فقد ظھرت إشراقات مضیثة نی الدب واللغة والتر بی 
ووضعت کتب ومؤلفات على جانب من الأھمیة عظم(٢)‏ ؛ ولاسیما 
بعد أُن وفد إلی الأندلس ؛ وغرناطة خاصة ہ کثیر من أبناء الشام 
والیھود ؛(۳) ؛ وراجت صناعة الورق المحلیة ای سرت من مراکش 
فی منتصف القرن الثانی عشر ء بعد انتقاما من الشرق )٤(‏ . 

فی حمأة تلك التیارات الزاخرۃ بالأحداث ‏ توتراً وخموداً - 
والأفکار ا لتصارعة ؛ والمجادلات العنیفة والسیاسات التعاندة وا مناظرات 


)١(‏ منشور سظر الفلسفة . صدر بآمر الخلیفة أبي یوسف : وانشغاء عبداہ ابن 
عیاش , أوردہ کاملا : محمد غلاب : الفلسفة الاسلا میة نی ا مغرب ص ٢۴‏ ومابعدھاء 
محمد یوسف موسی : بین الدین و اللسفة ص ۳٣‏ وعابعدھا . 

(ھ) لا بد في عذا اللوضوع من ملا حظة التأثیر المتبادل بین ا مغرب العربي والغرب 
الاوروبی فٔي الوقوف ضد الفکر الفلسفي الذي انتشر بذیوع الفلسفة الیونانیة وازدھار 
ترجمٹھا ‏ فقد عنع الجیع النعقد ي باریس ( ۱۲۱۰ء ) قراءة مؤلفات أرسطو الي 
تعالج الفلسفة الطبیعیة ء تحت طائلة الرم . وی عام ( ١۱۲۱م‏ ) منع أحد مبعوثٹي البابا 
ان تیرس نپ جامعة باریس مؤلفات أوللك الذین یعالمون الغیبیات والفلسفة الطبیعیة . 
وأصدر غریغوار التاسع سنة ( ۱۲۳۱ء ) تفویضاً بازاله فساد أرسطو , (انظر : الیر 
بایہ : تاریخ الفکر ا خرص ۱۹ ومابعدھا) , ۱ 

(۲) جرجی.زیدان : تاریخ اداب الغة المربیة ج٤‏ ص ٠٠١‏ ومابعدھا, 

(۳) المقري : نفح الطیب ج١‏ ص ۱۱۰۹ء 

. ۲۳٢ یاقوت ا لحموي : معجم البلدان ج٣ ص‎ )٤( 


۰ 


بین دعاۃ الفرق والاتجاہات الفكریة المختلفة التنازعة ؛ ون إطار 
التعبیر عن مشکلات العصر وھمومہ ومعاہلحة قضایاہ اللشکلة وعیوبه ؛ 
وضع عبد ا حق بن سبعین مؤلفاتہ وصنف رسائله ء وأرسی قواعد 
مذھبيه متائراً بجمیع ماقدمتہ جوانب الثقافة المتنوعة ال"ٍى حملها ء 
فجاء ماکتب شاھداً على العقل ا کون واللکون ۔ 

آما شأن مکة - نی ھذا النظور - فیبدو فی حالة اکر ہدوءا 
فیما یتعلق بالاحداث السیاسیة ا متأججة نی المنطقة ء کما أنہا أبعد تائیرا 
عن مر کز الثقافة الرائدة الغنیة بصراعات الاٗفکار التناقضة . وقد ساعد 
تشبثٹ أبي ني بالسلطة وإصرارہ الدائم علی الاحتفاظ بہاء ونجاحه 
نی ذلك رغم الأخطار ؛ على تحقیق قدر من الاستقرار الاجتماعي 
لاینکر . 

ومکن ھذا الحو الشیخ ابن سبعین ؛ وقد أُتعبته الأسفار ء ومالت 
بہ عنایة الحاکم وحمایتہ إلی الإغراء بالسکینة والتدبر ء من قطع 
شوط بالغ في تدریسه ونشر مذھب اعتقادہ . فمضی نی طریق ریاضانہ 
الفکریة والنفسیة ودعوتہ الأخلاقیة ء لاینص عليه عیشہ إلا نفر من 
الحاسدین أو المخالفین في الاعتقاد ء قصروا عن النیل منە ء وامتنع 
علیھم ۔ 

ویستشف من إنشائہ ە بیعة أھل مکة ‏ مدی اعتماد حاکمھا علی 
آرائہ أوثقته بە ء وتقریبه من سدة الحسکم وأمور المیاسة ء أو الأمور 
الاجتماعیة واٰغیثات التي نتخذھا الدولة . ففی ھذم المرحلة - وبعد 
ان کان ابن سبعین قد آرسی الدعائم النظریة کاملة لمذعبہ - اتسم 
سلوکه بالعمل اکر من النظر . حتی لقد کان ا لحزء الیسیر من مؤلفانہ 


۰ 


الوجیزۃ الی کتب ںی مکة:۔ أعي ە 127728‏ 
لی وجھھا لابنہ محمد نی الغرب -- بھتم بالعمل والسلوك تصدیقاً 
للأصول الاإعانیة ا متعلقة الحصلة . 

ومثٹل ذلك مناقشاتہ العلماء الوافدین إ ی مکة ؛ فقد روی الشیخ 
صفي الدین الٰندي : ×١‏ حججت سنة ست وستین ٤‏ وبحثت مع ابن سبعین 
فی الفلسفة ء فقال لی : لاینبغی لك ا مقام بمکة ء فقات لہ : کیف 
تقیم نت بہا ؟ قال : انحصرت القسمة فی قعودي بہا ء فان الملك الظاھر 
یطلینی بسبب انتمائي إ یل أشراف مکة ء والیمن صاحبھا لە فی عقیدة ء 
ولکن وزیرہ حشوي بکرمي ؛ )١(‏ ۔ 

ویستمر النشاط الذھنی الباحث ؛ تآأملا فی غار حراء ؛ ومارسة 
فی حب بے ال ناس وودھم وأمسلا غامراً نی إدرك ا حقیقة ؛ 
بعد ان سرت نی أوصال ال حسد مؤثرات سيٌ الشیخوخة وھواجس 
الراحة و کوامن النفس المکابدة من عناء طویل السبیل . 

وفاته : 

مات ابن سبعین فی مکة سنة (4٦٦٦ھ-‏ ۱۲۷۲ع)(ہ) علالأرجح؛ 
وی وفاته ثلاث روایات : 


مفاد الروایة الأو ی أن عبد ا حق وافته المنیة فقضی )٢(‏ 


)١(‏ ابن شاکر : فوات الوفیات ج١‏ ص ۲۷۔ 

(م) ابن الخطیب : الاحاطة ص ۲۸۴۳ . المقري : نفح الطیب ج٢‏ ص ۱۹٦١‏ . 
این کثبیر : الیدایة والٹھایة ج۱۳١‏ ص ۲٦٢٢‏ . اغبریي : عنوان الدرایة ص ۱٠١‏ 
۔التفتاز اني : ابن سبعین وفلسفتہ الصوفیة ص .٦٦‏ 

(م) ابن اخطیب : الوضم ذاتہ , ابن کثير : ا موضع السابق , الغبریي : الوضع 


اکس 


أما الثائیة فری آأنہ قد مات مسموماً )١(‏ : بفعل خصومہ الذین 
حنقوا عليه وتھیزوا منہ غیظاً ء ما کان بتمتع بہ من حظوۃ عند أمیر 
مكة وید طول فی توجیه دفة ال حکم ؛ فأوغروا الصدر عليه ؛ 
ونم قتله بأمر من اللك الظفر ؛ صاحب الیمن (٭) ٠ء‏ وبتحریض 
١وزیرہ‏ الحشوي ؛ الذي کان یکرہ ابن سبعین ؛ کما مر . 

ونحکي ثالٹ الروایات أن عبد ا لحق قد × فصد یدیه ء وترك الام 
بخرج حتی تصفی ومات ۱. وقد أخذ بہا کشرون أوھم الشیخ شمس 
الدین الذمي )٢(‏ . 

إن الروایتین الو ی والئانیة ء فی کیفیة وفاة عبد ا حق بن سبعین 
لانیران أي جدل مذھي أو اعتقادي نی دراسة ھذا الفکر . أما 
لثالئة منھا ء فسأعود إلی مناقشتھا نی الباب الرابع من الکتاب ء بعد 
الاطلاع علی جوانب فلسفته . 


. ۳٣٣ الفاسي : العقد الین ج٣ ص‎ )١( 

(م) قال بذك ہد کولن ۱ : 181 .۶ ,2232۷×٭ بد منعہ35۴ ۰ ۷ نط+ھ 

)٢(‏ تاریخ الاسلام ج٣۳‏ ص ۲۸ , وقد ترجم الذهبي ابن سبعین مي کابین 
اآخرین لە ؛ قائلا : وامات فی مکة الشیخ قطب الدین عبد ا لحق بن سبعین الموحد الصوفي 
الفیلسوف ٤‏ کان من رؤوس القائلین بوجدة الوجود ؛ وله تصانیف وأتباع یأتون 
یوم القیامة تحت لوائہ . مات نی شوال کھلا, ول یزد . (انظر : دول الاسلا م ج٣‏ ص۱۳۰ 
وتالیتھا . العبر نی خبر من غبر ج٥‏ ص ۲۲۹ وتالیتھا ) . ومن الذین أثبتوا ھذا الوجه : 
ابن شاکر : فوات الوفیات ج١‏ ص ٢١٦‏ ۔ 


"۴۲۷ 


الفصالضشاغِ 
تہ مر 


بظھر التبم الحطي لإطارات الیاۃ اللي عاشہا ابن سبعین المدی 
الذي قطعتہ الشخصیة فی مواجھة البیثات اتی عاندتہا بصنوف من المواقعف 
الدینیة الرسمیة والشعبیة والقیادیة ء إإ ی جانب اعتبارات الثقافات ا لمتعددۃ 
اللي قوبلات بہا آراؤہ . 

فقد امتلأت حیاۃ مفکرنا بحالات المواجھة الدائمة ء تطلبت منە 
الاختیار بین الاستقرار والصمت: آو الانتقال وا جحھر با رآہ حقیقة لابد 
من إدراکھا . ولذا اتسمت الآثار ا متأآخرة من نتاجه بالقصر ؛ وصاحبھا 
الاعتذار بسہب ضیق الوقت أو الانشغال“+ و کانت تعتمد علی قدر من 
الغموض : لتآأمین استمرار تأثیرھا وحمایة ا مشتغلین بہا ۔ 

ویزداد اتضاح الصورة الصادقة للخلفیة الفکریة ای تمتعت بہا 
العقلیة الہبعینیة ء وتنکشف عن بعض جوانبھا غشاوۃ قدم العھد ؛ 
بعرض أہم الؤلفات الّي آبدعتھا والصور التي عکستھا نی الأذھان ۔ 

مؤلفانہ : 

سو و مس ہس اس سر س 
کتب ورسائل : وجمیعپسا متکاملة نضاحة مذمبے ؛ تشفاٗ عن 


اھ 


الروح الي تعکس رؤاہ العقیدیة وم حایله وآماله الفكریة ء من خسلال 
مااتصف بە من امکانات عقلیة وثقافیة ء فتمیزہ عمن سواہ . 

آ - الکتب : 

اثنان ء تبدو فیھما - خاصة -- روح ا عالحة والتألیف والتفنید 
ظاھرةۃ وملحوظة ؛ وإن کانا لایخلوان من استطرادات تطول ٔی بعض 
الواضع . صوغھما واضح الاعتماد على اللصطلحات النطقیة ؛ رشیق 

١‏ جواب صاحب صقلیة : یظھر فیه مدی اطلاع اہن سبعین 
علی الفلسفة الیونانیة وخاصة أرسطو وآتباعہ ؛ ولاسیما فلاسفة المسلمین . 
کما بنطوي ھذا الف على جوانب عرضیة لمذھب ابن سبعین الفکري 
و الاعتقادي غیر وفیرة . 

وقد ألف ھذا الکتاب اجابة لأسثلة فریدریك الثانی ( ۱۱۹١‏ - 
٠ھ)‏ ملك النورماندیین فی صقلیة ء و کرسه للبحث - من وجهھ 
النظر الشرعیة الاسلامیة ۔ فی ا مسائل الأرسطیة التالیة : 
أنہ رأیہ . إلا آنه إن کان قد برھن عليه فما برہانه ؟ وإن ‏ م یبرھن ؛ 
فمن أي قبیل کلامہ فيه ؟(۱) . 

٢‏ - ماالقصود من العلم الالھيی؟ وما مقدماتہ الضروریةء إن کان 
لە مقدمات ؟(٢)‏ 


)١(‏ ابن سبعین : الکلا م علی ا لمسائل الصقلیة ص ٦‏ ۔ 
)٢(‏ الصدر نفسهہ ص .٢٢‏ 


٘٣‏ ۔ أي شيء هي القولات ؟ وکیف بتصرف بہہا في أجناس 
العلوم حی ينّم عددھا ؟ و کم عددھا ؟ وھل یمکن أن تکون اکر 
وأقل ؟ وما البرہان علی ذلك ؟(١)‏ 

۔۔ ماالدلیل علىی بقاء النفس ؟ وھل تبقی ؟ وأین خالف ال حکمَ 
فیھا الاسکندر الأفرودیسي ؟(۲) . 

وقد رأأی بالنٹیا أن ہذہ الاجابة ە تقوم فی جملتھا على مذمي 
أرسطو وأفلاطون ؛ ومافیھا مستقی من کتابات أرسطو ء کما کان 
السلمون یفھمو نما :(۳) ۔ 

ھذا الکتاب نسخة خطوطة فی مکتبة البودلیانا باکسفورد ؛ 
رقمھا ٦,٦٤١‏ . وقد نشرہ شرف الدین یالتقایا با رکیة عام ۱۹۳١‏ م 
فی استانبول ء تم.حققہ بالعربیة سنة ۱۹١١۱‏ م فی بیروت مسبوقاً بمقدمة 
مري کوربان ؛ وبعنوان دہ الکلام علی ا مسائل الصقلیة ٠‏ . 

-٢‏ بد العارف وعقبیدة الحقق المجرب الکاشف والطارق 
ال۔الك ا لمتبتل العاکف : وہو أحد أعمال ابن سبعین اي تکشف عن 
مذھبہ وثقافتہ العامة فی الفقه والتصوف والکلام والفلسفة . وبعتبر 
مرآة للمعلومات البىی سادت الناقشات فیھا آنذاك ء وللاراء 
الحلافیة الشاغلة ۔ 

وفیه بظھر الفکر النقدي عند ابن سبعین- ء ال ی جانب اشتماله 
علی آرائە اللذھبیة ء کما یبدي آفانین علاجه وأسس اعتقادہ . 


(١)‏ امصدر نفسهہ ص ادج 
(۲) المصدر ذاتەہ ص ٦٦۔.‏ 
(۴) انخیل جشثالث بالنٹیا : تاریخ الفکر الاناليی ص ۴۸۸. 


:٤ 


من ھذا الکتاب خمس مخطوطات ؛ هي : 

١ٴ‏ - نسحقة ول الدین جار اللہ ء فی ال مکتبة السلیمانیة باستانبول ء 
رقمھا ۱۲۷۳ . متوافر عنھا صورة بعمعھد إحیاء اللخطوطات العربیة 
بالقاھرة ء رقمھا ٦٦‏ من قسم التصوف والاداب الشرعیة . 

ْ٘٢‏ - نسخة کالسابقة ء فی مکتبة برلین ء رقمھا ۱۷١٤‏ ۔ 

٘٣‏ ۔ نسخة بغدادلی وہیة ء باستانبول ء رقمها ۸۲۳ . ففبھا 
بعض الاختلاف عن السابقتین ء وقد ورد عنوانہا ہ إفشاء الحکمة 
الالَھیة ؛(١)‏ . متوافر عنھا صورتان : الأو ی معھد اللخطوطات العربیة ء 
رقمھا ۲۷ فلسفة ؛ والئانیة بالملعھد اللصري بمدرید . 

-- نسخة عثرت علیھا فی مکتبة دار البلدیة بالقاھرة ء رقمھا 
۲٭ . وقد ورد عنوانہا ہ رسالة المقالید الوجودیة ہ لابن سبعین ۔ 
بقلم نسخ قدیم . تاریخھا القرن الٹامن ال ھجري تقریاً . عدد الاأوراق 
۰ء القیاس ٠۰ × ٦١‏ سنتمئراً . مسطرتہا ۱۷ سطراً . 

“٥‏ نسخة أُخہرت عن وجودھا في مکتة کاز اخستان بالاتحاد 
السوفیبي . 

وقد سعی الدکتور عبد الرحمن بدوي والد کتور أبوالوفا التفتازانی 
۔- کل علی حدۃ (م) - ال ی تحقیق کتاب ابن سبعین ھہذا ء بقصد 
ِضافة قلمة المکتبة العربیة . 


)١(‏ ذکرھا التفتازانی ( کتابه الذڈکور : ص )٠٠١‏ بعنوان و إنشاء ا حکمة 
الالية و وھذا خطاأء رما کان مطبعی ؛ تکرر وم ینوہ عنہ فی جدول التصویبات , 
وقد ذ کر التفتازاني تلك الثلاث النسخ من ( البد ) دون سواھا 

(|( أخبرني ذلك الد کتور بدوي برسال من ,الکویت ٔي ۱۹۷۰/۲/۲۸م , نما جاہ 
فیھا : ہ آفید کم بأني انتھیت من تحقیقہ ( بد المارف ) منذ مدگاوآعددتہ لطبم + ولکن _ 


۲ 


ب - الرسائل : 

عدیدة ء تتصف بالابیجاز والاقتضاب ٠ء‏ بل والاکتفاء بالاشارۃ 
ابعیدة في کثیر من المواضع . أسلوبہا متحرر من الإفراد والتصنیف 
إجمالا ء وملیئة بالاستطرادات والإرشاد . وھي أمیل إلی القالات 
والإفادات الشخصیة منھا إلیل روح التالیف القشن والناقشات البوبة 
اللحددة المسارب والمسالك . وسمتھا الاٗأساسیة الحرزص عل الاختصار 
لسبجب ضیق الوقت أو الارتحال أو الانشغال . 

یلاحظ فیھا انجاہ ابن سبعین الملذعي مبثواً فی جمیع الوضوعات ؛ 
وقد تحرٗر من کل أسر وقید ء خلا قلیلاً منھا - ما ہو فی علم ال حروف, 
وتسم مواضع ا حدیث المذھبي فیھا بالأحوال الانفعالی-ےة والأخیلة 
الشعریة ‏ وجنوجھا للغموض واستخدام الرمز وإعلاء مکانة البصیرة ء 
پل جانب النظر العقلِ والفکر التأملي ؛ والربط بینھما للوصول لل 
درك الحقیقة الي لیس بعدھا غاي ولامطلب . ومن ھذہ الرسائل 


۱۷- ھاہو متوافر من الرسائل : 
١‏ - کتاب العھد . خطوط ضمن جموعة رقم ۱٢١‏ تصوف 


لم یتیسر طبعہ حی الآن: وی أن یتم ذلك قریباً ضمن منشورات دار الشرق - الطبعة_ 
الکاثولیکیة - ني بیروت کما وعدہہم ٭ . و کذا أفادني الداکتور التفتاز ائي ١‏ ى مقابلة 
شخصیة بمنزلہ نی القاھرة بتاریخ ۱۹۷۰/۹/۲۴ ء ء آنہ مزیم اصدار ( ید المارف ) 
بتحقیق یتوخی فیه الدقة . وقد أخبرتہ [فادة الدکٹور بدوي السالفة الذکر , 

وإِني - بدوري ۔ ألفت النظر إل الخطوطین اقتین ذکرتما برقەي ( )٠٢ ٤‏ 
فقد یکون لذك فائدة فی تحقیق أفضل و أنغم نی سیاق ذك الہد الطمي . 


ابی 


با جزانة التیموریة في دار الکتب الصریة . ص ٣ - ٢‏ ء ویليه شرح 
عليه مؤلف جھول ۔ 

٣٦٢‏ ۔ کتاب النصیحة ( الرسالة الوریة ) . ضمن المجموعة 
المشار إلیھا تقع فی ص ۸۲ - ۱٢۱٢۲‏ (ف)۔ 

۳ - کلام لابن سبعین . أولہ : استمع ما یوحی وبستقراً . 
(م.ت) ص .۱٢١ - ۱١١‏ 

.۱۲۸ - ٣٢١ کتاب القوسیة . (م . ت) ص‎ - ٤ 

٥‏ رسالة . أوها : الله فقط . الہ المستعین والمستعان . رم .ت) 
ص ۱۲۹ - ۱۳۷. 

. ۱٦١ - ۱۳۷ خطاب اللہ بلسان نورہ . (م . ت ) ص‎ - ٦ 

۷ ۔- کلام لابن سبعین . أولە : ەن کفٗ عن ا لھلکات بالکلیة . 
(.ت) ص ۱٦١‏ - ۱۷۵. 

۸ - کتاب الاألواح . (م .ت) ص ۱۷۸ - ۱۸۱. 

۹ - کلام لابن سبعین أولە : اللہ اللہ اللہ . رسممه الفقیر 
ری عفو الہ . . یاھذا لایعبد ولا أیضاً یحمد . (م . ت) ص ۱۹۳-۱۸۱. 

. کلامہ في وصیة . أولہ : اعلم ھداك اللہ وأسعدك‎ - ٠۰ 
. ۱۹۹ - ۱۹۳ (م.ت)‎ 

١‏ - رسالة أوهھا : اعلم ‏ علمك اللہ حکمتہ ؛ ان العلم هو 
الکمال الاول . (م . ت) ص ۱۹۹ - .۲۰٢‏ 


(ٴ) سأغیر لبقیة رسائل ہذه المجموعة بذکر الصفحات فقط بعد الاختصار : 
(م. ت). 


۲ ۔ کلامہ فی وصایا لأصحابہ . أولہ : سلام عليکم ؛ 
حفظکم اللہ . (م . ت) . ص ٦۰٢ - ٦۰٢‏ . والصفحة ٣۰٠٢‏ بیضاء . 

۳ - رسالة التوجه . أوهٰا : بسم الواحد ؛ الواجب الوجود ؛ 
الوجود وحدہ . (م . ت) ص ٦۲۰٢‏ - ۲۰۹. 

٤‏ - رسالة الفتح الشرك . أوهھا : کل مکتوب ںی کتاب 
بد العارف یعجز عن فک العلیم (م . ت ) ص ۲۰۹ - ۲۱۷. 

٥‏ - کلامہ مشتمل على أنوارہ ( صلعم ) . (م .ت) ص 
۷ - ٤٢۲۲۔‏ 

٦‏ _- الرسالة الفقیریة . (م .ت ) ص ۲٢٢ - ۲٢٢‏ . والصفحة 
٣‏ بیضاء . 

۷ - الرسالة الوضوانیة . (م . ت) ص ۲٤٢‏ - ۲۷۷. 

۸ - کتاب فیہ حکم ومواعظ . أولہ : ان تجذبني عنایتك ء 
فما أبعدني عن باب حضرتك ومشاھدتك . (م . ت ) ص۲۷۷ -۲۸۸۰. 

۹ - کلامہ فی عرفة . (م . ت) ص ۲۸۲ - ۲۹۲. مُ 
يأيی حی الصفحة ٤٤٤‏ من اللخطوط بیاض ء أو ماہو لغیر ابن سبعین ۔ 

۱۷٤٤ ٤٤٤ ۔ کتاب الإاحاطة ۔ (م .ت) ص‎ ٠ 

وقد حقق ھذہ الرسائل جمیعھا الداکتور عبد الرحمن بدوي عن 
الخطوط ا مذکور ونشرتہ الدار المصریة التألیف والترجمة ء سنة 
٥۵ء‏ . وقد دل بعنوان ٭ رسالہ م علىی ( رسالة التوجہ ہ الواردة 
أعلاہ برقم ۱۳ء وعلىی و رسالة الفتح المشٹرك ہ دللل بعنوان : 
× ملاحظات على بد العارف ؛ کتبھا ابن سبعین ۔ 


٤ 


وئی الخطوط ۔۔ إلی جانب ماذکر ۔- رسائل م حقق ء ہي ؛ 

١‏ - کتاب بیعة أھل مکة . ذکرت فی فھرسة اللخطوطہ السابقةء 
ول ترد . وقد أنشأ ابن سبعین ھذہ الرسالة بیعة من أمیر مکة عمد ْ 
الأول ء للسلطان المغربي المستنصر باللہ . فھي لیست تمثل فلسفة ابن سبعین 
أو آراءہ الحاصة ؛ وقد أوردھا ابن خلدون نی تاریخه کاملة ؛ لدی 
ترجمة الستنصر الذکور . ْ 

۲ ۔۔ کتاب القسط . أولە : أعوذ بالحامع من الحمیع ۔ (م .ت) 
ص ١۷۷ - )۷٤‏ . 

کما أن لابن سبعین رسائل أآخری معروفة غیر الذي ورد ء هي : 

۳ - کتاب اللارج أو ا حروف الوضعیة فی الصور الفلکیة ۔ 
غخطوط رقم ۲۰٢‏ عجامیع م بدار الکتب الصریة . ص ۳٣ - ٥١‏ . 

.۳٦٥٣همقر ۔- دعوۃة حرف القاف . محُطوط بمکتبة برلین ء‎ ٤ 

٥‏ - الدرَّة اللضيَة والحافیة الشمسیة . مخطوط بکتبة الرباط ء 
رقمه ٦۷١‏ . ِ 

٦‏ - لسان الفلك الناطق عن وجہه لل لحقائق . خطوط بکتبة 
آصاف ء رقمه ۱۸۸۰۲۱۰۹ . 

۷ ۔ حزب ابن سبعین . حخطوط بدار الکتب الوطنیة بالقاھوة ء 
رقعہ ٦٦٦١‏ . ضمن جموعة یقع فی ص۹۱۰ --۹۳ ۔. 

وقد أورد التفتازاني الرسائل المتقدمة ‏ خلا المذ کورتین فی الرقمین 
)١١(‏ و ( ۲۷) فقد آفاد )١(‏ أن الوصیة الّي أوها : ہ اعلم علمك 


)١(‏ ابن سبعین وفلسفتہ الصوفیة ص ۱۳۸ وما یلیھا ۔ 


+٦ 


اللہ حکمته ؛ إلی قول ابن سبعین : ہ الإضراب عن الشيء ا حسیس 
ہو بغیة الإقبال علی الأمر الرئیس ہ والّتي ذکروھا شارح العھد ۔- دون 
سواہ ۔۔ غیر موجودۃ وم یعثر على نسخة منھا ۔ 

وھذا خطاً ؛ لن الوصیة -- کما تدل بدایتھا ونہایتھا ا مذکورتان ۔- 
ہي جزء من بدایة رسالة أحری ذکرھا التفتازانی برقم (۹) من ثبت 
مصنفات ابن سبعین )١(‏ . وقد وردت ھذہ الرسالة بتمامھا فی مجموعة 
الرسائل التیموریة ص ۱۹۹ -- ۲١٢‏ ء مبدوعة بما ذکر ‏ ومنھبة 
بقول ابن سبعین : ہ والسلام علىی إنسائك الغریب وإحسانك القریب ء 
ورحمة الله وبر کكاته ؛ . 


ما فیما یتعلق برسالة ہ حزب ابن سبعین ہ الّي أغفلھا الفتازاني 
أ٘یضاً ء فقد عرت علیها ضمن مخطوطة فی دار الکتب الوطنیة ء رقمھا 
٣٤‏ من قسم التصوف والأخلاق . 

وقد قرأت أول کلام ابن سبعین فیھا : ہ بسم اللہ . افتتح بە 
وبه امعنصم ٠‏ وعليه أتوکل ٤‏ اللہ اللہ اللہ حسي اللہ . لاحول ولاقوۃ 
إلا باللہ . یاکافي یاحافظ یاوکیل یاقوي یامتین یانور یامبین . ..؛ 
وآخر قولہ : ٭ .. . صلی اللہ عليه ( محمد ) وعلی آلە وأزواجه وذریته 
وأھل بیته وتابمعیھم معا م مناز لاته وعوامٴ تنزلائە ۔- وسلم تسیما 
کثبراً ء وا لحمد لله رب العا مین ہ ۔ 


بدا ہذہ الرسالة من اللوحة ( ۹۱) وتنتھي نی اللوحة ( ۹۳) . 


. ٢٢١ المرجم نف ص‎ )١( 


۷ 


خطھا نفیس أسود وأحمر . فواصلھا وحواشیھا بباء الذھب . قیاس 
اللخطوط ٥٥١ ٢٢‏ سم ء ومسطرئہ ۱۷ سطرآ . 

: ما یعثر عايہ من الرسائل‎ -٢ 

. رسالة فی أسرار الکواکب والدرج والبروج وخواصھا‎ - ١ 
)١١ ( : فقدت من مکتبة دار البلدیة بالاسکندریة . وکانت مرقمة‎ 
. حروف‎ 

٢‏ - کتاب البھت . ذکوہ ابن سبعین فی رسالة ص ۱١١‏ من 
(رم.. ت). 

٣‏ الرسالة ا حکمیة . ذکرھا ابن سبعین ىى رسالة عرفة 
ص ۲۸۹ من (م .ات ) . وذکرھا شارح رسالة العھد . ص ٢٢‏ 


٤‏ ۔- شرح کتاب إدریس . ذکرہ ابن العماد فی الشذرات 
ج٥‏ ص ۳۳۰. 

٥ہ‏ ۔ لحة ا حروف . ذکرھا حاجی خلیفة في الکشف ج٢_‏ 
ص .۱٥١١١‏ 


٦‏ حزب الفتح والتور . ذکر فی عداد (م . ت) ول یرد ۔ 
۷ ۔ حزب الفرج والاستخلاص . ذکر قي (م ١.‏ ت) ومیرد. 
وقد أوردھا الفتازانی فی ثبتە ء وأغفل ذکر مغطوطات اُخبر عنھا 

لابن سبعین ؛ ہي .- کما جاء الکلام عنھا بحسب المواضع - ماأتي : 
۸ ۔۔ حزب الحفظ والصوت . ذکر ني عداد(م ١.‏ ت) ولمیرد. 


لن 


۹ - البحث ىٔی الغأن العزیز ۔ ذکرہ ابن سبعین می رسالة 
ص ١۱۱۲(م‏ رت ) بعد ذکرہ کتاب وه البھت ٠‏ . ولاأجزم أنە أراد بہ 
سثاً منفصلا مفرداً غیر ماتوافر في أیدینا من رسائل مغفاة العنوان . 

٤ج ۔ کتاب البدو۔ ذکرہ خیر الدین الزرکلی فی الأعلام‎ ٠ 
ولعل القصود کتاب ه الد ء ء أي : د بد العارف ؛ ء‎ . ٥١ ص‎ 
. وورد کذلك تصحیفاً‎ 

۱ - کتاب اللھو . ذکرہ الزرکلی فی أعلامہ ؛ في الموضع 
اللشار إليه . 

۲ - کنز الغرمین في الحروف والاٌوفاق . ذکرہ البغدادي 
نی هدیة العارفین . المجلد الُول ص ٠٥‏ . 

کما ذکر التفتازانی بعض الخطوطات فی بت نما قال : إنە 
م یعٹر علىی نسخ منه بعد ء ولي فیھا بعض آراء : 

۳ - نتیجة ال حکم : ذ کرھا شارح العھد ص ١٠‏ ۱۱(م.ت) 
وفیھا حدیث عن ا حیر وأنواعہ . أرجح أُن القصود بہذہ الرسالة ماجاء 
ص ۲٤٢‏ ومابعدھا رم ئات) ٠‏ من الوسالة الرضوالیة . ( انظر : 
ص ۲٢٢‏ من ھذا ابحث ) ۔ 

٦٦ ٦ت‎ ۲٢ الرسالة الاصبعیة : ذکرھا شارح العھد ص‎ - ٤ 
رم نات) وھ حدیث فی معی الحکمة ء قد تکون هي الرسالة‎ 
. ا حکمیة ا مشار إلیھا بالرقم (۳) من ھذہ الرسائل‎ 


۹ فلسفة التصوف السیمیۓی ع ے ) 


٣۵‏ -- الکتاب الکبیر ٠‏ ذکرہ شارح العھد ص ٦٢‏ (م ث) 
فی الحدیث عن آنواع امیر . وأمیل لی أن المقصود بہ ہ کتاب بد 
العارف ؛ الکبیر بالقیاس إلی الرسائل الأخری ء وا تعلق بہذا اللوضوع 
ص ۲۷ منە . ( انظر : ص ۲۱۱ من البحث ) ۔ 

٦‏ - ونقل ابن شاکر ( ج١‏ ص )۲٤۸‏ أن لابن سبعین و مجلدۃ 
صغیرة نی الحوہر ؛ . . أعتقد ان امراد بہا کلام ابن سبعین الذي یقدم 
رأیہ الحاص و نی ال وہر ؛ ء مما جاء نی ہ الکلام علىی المسائل الصقلیة ٭ . 
ص ٥١‏ ومابعدھا ء أو ماجاء نی ہ بد العارف ہ ص ۷ ومابعدھا ۔ 

۷ - کتاب الکد : ذکوہ ابن الحطیب : الاحاطة ص ۲۸۲ 
والقري : نفح الطیب ج٢‏ ص ٦٠٤‏ . وییبدو أن القصود ہو دہ الد ء 
وورد كکذلك تصحیفاً . 

۸ ۔ کتاب السفر : الذي قال القري ( الوضع السالف ) : 
نہ ذکر في ترجمة أحد أکابر العلماء لابن سبعین . وأری أنہ الرسالة 
الب وا : هو استمع ما یوحی وستفرأً ء الواردة ص ٠٢١ - ۱١١‏ 
(م ١.‏ ت) ء وفیھا ا حدیث عن السفر وتعالیمه . 


ج - الولفات النحولة : 

وقد نسب لابن سبعین عدد من الرسائل والکتب ء هي : 

-١‏ آسرار ا حکمة المشرقیة : ہو رسالة ہ حي بن یقظان ؛ 
لابن طفیل . 

-٢۲‏ کتاب الادوار : وھو لصفي الدین عبد الؤمن ۔ 


۰ھ 


- کلام ىي العرفان ؛ رسالة الوصایا والعقائد ء رسالة ٹرثیب 
السلوك : ظنت أنہا عناوین مصنفات مفردة ء وهي لیست كکذلك (ف) 


ووقع تحت یدي مؤلف منسوب لاہن سبعین ‏ مم یذکرہ أحد من 
قبل ء ہو : 

٤‏ - جواہر السر اہنیر فی أصول البسط والتکسیر - المزے 
الاول : وھو کتاب نی علم الحروف . حُطوط عحفوظ بدار الکتب 
الظاھریة بدمشق فی نسخة رقمھا ۷۱۲۷ . خطھا مقروء وبعضھا مکتوب 
با حموة ء بأوھا فھرس للموضوعات . تقع في ۲٦٢‏ ورقة . قیاس ٢٢٢‏ 
× ۱۷۸۵ سم . مسطرنہا ٢٢‏ سطراً . أنہی نسخہھا ہ رجب فردي 
الکلیبولیي ؛ سنة ( ١٣١٣۱۳ھ)‏ . منھا صورة فی مکتبة الجمع العلمي 
بدمشق ء رقمھا ۱۳۸١‏ . 

ولذا الکتاب نسخة ثانیة ؛ فقد ورد فی الحزہ احامس من 
( فہرست الکتب الحفوظة بالکبة الحدیویة ؛ ص ۳٣٣‏ : جواھر 
السر ا لنیر فی اأُصول علم البسط والتکسیر . لبعض العلماء . أوهٰا الحمدللہ 
الذي اخترع فی علم نیب الاشیاء ویسرھا . رتبھا علىی مقدمة وتسعة 
أبواب وخاتمة . الموجود منھا ا مز الاّول . ینتھي إلی القسم الثالث 
من الباب الثاني . وھسو بقلم عادي . ومطابق لنسخة الظقاھهریة . 

وورد ذکر الکتاب نفسه فی قسم الکیمیاء من ا لحزء المشار إليه 
ص ۳۷۸ ء دون ذکر مؤلفه . وأوردہ حاجي خلیفة ي الذیل (ج ١‏ 
ص ۳۷ وتالیتھا ) مغفلا من الإٴشارۃ اؤلفه . 


(1) اتفق استقصائي مع نفي التفتازاني الذي ورد فی کتابہ ص .۱٢١۷ - ۱١١‏ 


ام 


وبعد مطالعة النسخة الِي بدار الکتب الظاہریة ء نحشق لدي ان 
الخطوط لیس لاہن سبعین:فقدہ ورد نی الصفحة )1٦(‏ من القدمة: 
د فلا یعرف ترتیب ھذا النظام ( نظام التصرف با حروف ) إلا من 
کان مثل فیثاغورس النوراني وأفلاطون الالَھي وأرسطوطالیس الطبیعي 
من الحکماء الشائینء ومثل البوني والغزالي وابن عربي و الحدل (ہ) 
وتلمیذہ ابن سبعین ؛ والحکماء الحمدیة الذین راضوا بقربہم وکشف 
اللہ تعالی ھم عن أسرار الحروف ٢‏ . 

وورد فی الصفحة ( ٢۴‏ ب ) : ( . . لا أن ابن سبعین وشیخه 
ا حرلی (م) ء فان ا حروف الناریة عندھم اع وه طدحف ش۱. 
کما ورد فی الصفحة ( ٢٢‏ ) : ( فان ابن سبعین وشیخه الحرلی 
موافقین (ہ.) لحکماء افند والیونان غی روحانیة البروج والمنازل 
ورؤساء الطبایع ٢‏ . وغیر ذلك نی الصفحات : ( ۱۲۷ء ۱۲۸ 
٥ب)‏ وسواھا ء ما یظھر غلط نسبة ھذا الکتاب لاہن سبعین ۔ 


آزاۃ التظلمین ‏ والَعدینَ : 

آثار ابن سبعین کثیراً من الہ لحدل أثناء حیاتہ وبعد وفاته ء نظراً 
للاگار ا حطیرة الّي ترکھا فی مؤلفاتہ ؛ من موضوعات متعددة للدین 
والفلسفة والتصوف . فاختلف فیه اللؤرخون والدارسون ء بل والفقھاء 
وا لمتصوفة ء من حیث تصنیفه الاعتقادي ومکانتہ الاجتماعیة وأغراضه 


الدینیة ء ومدی أھمیته المذھبیة . . 


(٭) کذا وردت , وصواا و ا حرلی ء کما سیظھر بعد , وم أعثر عل ترجمة لە 
وأظن ان اللقصود ہو و الحراني ٭ الذي ذ کرتہ قبل ؛ ووقع الخطأ من الناسخ . 
(٭ہ٭)( کذا , وصواہا : موافقان ‏ 


أ - الساخطون عليه : 

بعتبر الذمي والسکوني والقسطلانی وابن تیمیة وابن کثیر وابن 
خلدون وابن تغريی بردي )١(‏ ء من أوللك الذین مالوا لی تکفیر 
ابن سبعین ء أو تسفیه آرائہ ء أو الرمي نی نوایا موقفه العقیدي . 


و یقف فی ھذا الصف الناوي الذي یری أن عبد الحق و من أعداء 
الشریعة المطھرۃ بلا ریب ( إن صح قوله ) نی شان الفزالی: إدراکە 
فی العلوم أضعف من خیط العنکبوت .. وذکر في کتاب البد 
صاحب الارشاد إمام ا حرمین ( الحوینی ) : إذا ذکر أبوجھل وھامان 
فھو الثٹ الرجلین )٢( ٤‏ ۔ 

ومثلھما العسقلانی الذي یری نی مفکرنا أنه قد ہ اشتھر عنه مقالة 
ردینة ء هي قولہ : لقد کذب ابن أبي کبشة علی نفسہ حیث قال : 
لانی بعدي . . وکان یدعو إ ی مقالة ارتسم بہا من غیر تحصیل ؛ 
وصنف فی ذلك تصانیف شہھرھا أتباعہ ؛ لایخلو منھا أحد بطائل ؛ 
وھي بوساوس المتجردین أقرب ١‏ (۳) . 

وقد آورد شکیب آرسلان عن رشید رضا أن ہ من أولئك المفتونین 
بوحي الشیاطین من ظن آنہ تیساوز درجة الأنبیساء ؛ ومنھم 
ابن سبعین )٦٤( ٤‏ ۔ 


. ومابعدھا ء دون من یلیھم‎ ٥٥٠١ أوردھم التفتاز انی ص‎ )١( 

(۲) نقله عن طبقات ا مناوي ابن العماد : شذرات الذعب ج٥‏ ص ۴۳۳۰ . 
)۳( المسقلا ني : لسان ا لمیزاذج۳ ص ۳۹۲ ۔ 

(ہ( شکیب آرسلان : اللل السندسیة ج۴ ص ٠٠٥‏ . 


ْ۳ 


ویقول دي بور : إن عبد الحق ہ أخذ بنقل فی شيء من الزھو 
الناشیء عن ضیق النظر آراء الفَلاسفٰة القدماء والملحدثین ۰ ولکن 
الشی ء الوحید الذي نستطیع ان نستنبطهہ من أجوبة ابن سبعین هو أنە 
قرأ کتبا ء کان بظن انہا م تخطر على بال الامبراطور )١(‏ . وآفاد 
بالنٹیا فی حدیثهہ عن ہ السائل الصقلیْة ء أن ھذہ الاجابة ہ مصوغة 
فی أآسلوب یتحدث عن رغبة فی التظاہر بالعلم ٭(۲) . 

فاذا عدنا إلی هذہ المواقف رأینا أنہا تحصر نقود ابن سبعین فیمایلی : 

١‏ ۔-۔ قوله بوحدۃ الوجود الّي لاتقر ثنائیة اللہ -- الع م ۔ 

۲ غموض أُسلوبہ فی التعبیر واستخدامہ السیمیاء أو علم 
ا حروف ۔ 

٣‏ ھجومهھ علی بعض اعلام التصوف أو الفلسفة و حالفته 
ماشاع من رأي فی |کبارہم وإجلاھم وصواب م ذھبوا إليه . 

٤‏ حرصہ الدائم على توکید ذاتہ من خلال عرضه مواضع 
ھفوات أو تناقضات الذین تناوفم بالنقد من فلاسفة الیونان أو ا مسلمین ۔ 

وللوقوف على مدی الانصاف أو الحیف الذي تبدی عن ھذہ 
الواقف ء لابد من تقویم الانجاہ السبعیبي ومعالحة قضاباہ الشکلة ؛ 
وھذا مما سیأتی برابع أبواب الکتاب . 

ب ۔الراضوتن عله : 

بظھر من خلال مایوردہ الشعرانی والغبربی وابن ال خحطیب وابن‌ھود 


. ٠٠٤ دي بور : تاریخ الفلسفة نی الاسلام ص‎ )١( 
۔١۸۹ آنخیل بالغیا : تاریخ الفکر الاندلشي ص‎ (۲) 


٤ 


سبعین أنہم من الذین یعلون کعبہ وبحترمون منزلتہ ویعترفون بمکانتہ 
الرفیعة )١(‏ . 

ومثلھم الیونینی الذي بقول في أبی محمد : إنە ہ کان أحد امشایخ 
اللشھورین بسعة العلم وبعدد المعارف ٠ء‏ وله تصانیف عدیہدة ومکانة 
مکینة عند جماعة من الناس ؛(۲) ۔ 

وکكذلك ابن حبیب الذي ترجمہ بأآنہ ۱ صوفي متفلسف متزھد 
متعبد متقشف ء یتکلم علی طریق أصحابہ ء ویدخل البیت من غیر 
أبوابہ . شاع أمرہ واشتھر ذکرہ ؛ ولە تصانیف وأتباع وأقوال تمیل 
الیھا بعض القلوب وینکرها بعض الأسماع . وقال لأبي الحسن الششري 
عندما لقیه ء وقد سآألہ عن وجھتہ . . إن کنت ترید اہلحنة فشأنك 
ومن قصدت ؛ وإن کنت ترید رب ال حنة فھلم إلینا ۳(۶) ۔ 


وقد حاول بعض الذین کتبوا عن ابن سبعن التزام ا حیاد أو جانب 
الحذر فی الحکم ؛ أو أنہم امتنعوا عن الإدلاء بآرالہم فیما یتعلق بمعتقدہ 
وفکرہ أومذھبه ء کالنفري الرندي وأحمد ابرنسي )٤(‏ ؛ ولکنھم 
مااستطاعوا أن محفوا ذلك ا میل إل نصرۃ ابن سبععن وعدم یافاتہ ء 
وسجلوا ماکان أسباب شھرتہ من قدرات عالیة وثقافة شاملة ء فرضت 
الاعتراف بسبقه حجی على أعدالہ . 


(١۱)‏ ذ کر ھم التفتاز اني فی کتابه ا مذ کور ٣٠ص‏ ۱۷١۱ء‏ ول یزد علیھم, 
)٢(‏ الیونیي : ذیل مراة الزمان ج٢‏ ص ٦٤‏ . 

(۴۳) نقله ابن المماد : شغذرات الذھب جہ ص ۳۲۹۔ 

() ذکرھما التفتازاني فی کتابہ ص ٦٦١‏ . 


ہقف 


مفکرنا قاثلا : ہ قال الشیخ شمس الدین : ذکر شیخنا قاضي القضاة 
تقی الدین بن دقیق العید: جلست مع ابن سبعبن من ضحوۃ إ ی قریب 
الظھر ء وہو بسرد کلاماً تعقل مفرداتہ ؛ ولا تعقل مر کباته . 
واشتھر علہ أنه قال : لقد تحجر ابن آمنة واسعاً بقوله : لانی بعدي ؛ . 
ولا خرج من وطنہ و خرج نی خدمتہ جماعة من الطلبة والأتباع ء 
وفیھم الشیوخ . . ومحکون عنە أشیاء من الریاضة وکلامہ مفحل 
محشو بقواعد الفلاسفة . . ولە عدة رسائل بلیغة المعی فصیحة الاٌلفاظ 
جیدة ہ(١)‏ ء مم یورد ہ رسالة العھد ؛ کاملة . 

وکذا موقف ابن العماد الذي یفید أن وصایا ابن سبعین و لتلامذتہ 
وأتباعہ ( ھي ) : عليکم بالاستقامة على الطریق ء وقدموا فرض 
الشریعة على الحقیقة ء ولاتفرقوا بینھما ء فانہما من الأسماء الم ادفة*(۴). 

وقد اعتبر حقق الرسائل ہ ابن سبعبن شخصیة فذة فریدة ي 
نظرالہا الانسانیة العامة . فھو رجل إنسانی عالمي .. (رسخ في اعتقادہ) 
أن رسالتہ الروحیة مجب أُن یعم خبرھا کل البشریة ؛(۳) . 

وسجل مؤلفو ہ تاریخ العرب ؛ إعجاہہم بابن سبعین الذي أكسبتہ _ 
زعامته می طبقات المتصوفة لقباً محسد عليه هو قطب الدین ؛ والذي 
رفض قبول ا مکافأة ا مالیة ال آرسلھا فریدریك الثانی مع أسئلتہ الفلسفیةء 


)١(‏ الصفدي : الوافي بالوفیات ص ۱۹ وماتلیھا ۔ 
(۲) ابن المساد : ا مرجم السابق ص ۳۳٣‏ . 
(۳) عبد الرحمن بدوي : رسائل ابن سبعین ص ١٠ٴ.‏ 


“٦ 


حی لقد عرض على الامبراطور أنِ یسدد لە خطاہ ؛ إذا رغب ي 
مقابلته )١(‏ . 

ورأی أحمد أمن أن ہ من شھر متصوفة الأندلس ابن سبعین ۱ 
لی کان مشہوراً بحبہ الإیٹار وعطفہ عل الانسانیة کلھا وعبتہ 
لأاعدائہ ؛(۲) ٠.‏ 

ھکذا تلامحت الاأحکام متفاوتة على الامکانات الي صاغ ہہا 
ابن سبعن جھودہ فی تحصیل العرفة ء ونکوین الرأي ء والتعبیر 
عن وجھة النظر خی ؛ وکانت موضع اذ ورد طوال حیاته ؛ 
و مت تتوقف أو ترغ بعد وفاته . ولبلت شاہداً حیأً ینتزع الاعجاب 
بتلك اهمة النشیطة الداعیة إٰی ہ رب ال حنة ؛ ؛ بمجہد لاہفٹر . وفی الأبواب 
الأانبات بیان ذلك ۔ 


سسسسسسہسسسسسسمہحسسس'سم سم 'ش _۔۹ سا 


. وتالیتھا‎ ٦۹۷ حي ء جرجي + جبور : تاریخ العرب ( مطول )ج٣ ص‎ (١) 
أحمد آمین : ظھر الاسلام ج٣ ص ۷۰ء‎ (٢( 


تہ 


لباب لل ٹیا 
الف الفے نت 


سأعمل لی ثنابا ہذا الباب ء على أُن أکسو الصورۃ التی حددت 
خطوطھا نی الباب الأول ألواناً ‏ تظھر ماتزخر بہ تلك الشخصیة 
الانسانیة اليي نبحن بصدد دراستھا ء والاطلاع على نتاجھا الذي ترکته 
موحیأً مغریاً بالتقلیب النظري ۔ 

ولقد قسمت الباب فصولا” ثلائة ء لأسباب البحث المنھجي بحسب 
الموضوعات الَيى یشتمل کل من الفصول علیها ء ولیس بسبب التباعد 
الاعتقادي أو الاختلاف المذھی نی آفکار ابن سبعین التيی وردت نی 
موضوعاتہ اللطروحة علیى بساط البحث ۔ 

ففي الفصل الُول عرضت للفقه من خلال ال حالة الدینیة والاجتماعیة 
الي آل إلیھا فی تلك ا حقبة من الزمن ء خلال حر ہ ابن سبعبن . وعرضت 
جمل ما مجعل ھذا المفکر شیخاً فقیھاً ؛ بظھر تاشرہ نی استیعاب الاّمور 
المتعلقة بالفقہ وتفھم أوضاعہ , ۱ 


وقد قدمت الراء الانتقادیة اي رفعھا عبد الحق ي وجوہ الفقھاء 
من معاصریه ؛ شاہداً حیاً علی طریقتھم العقیمة فی الوصول إمی الغایة 
الأخیرۃ من کل بحث دینبيی ء نظہھر ني ہذا الشأو آراؤہ نی عدد من 
المسائل الفقھیة اخلافیة . 

آما الفصل الژاني فقد انحصر فیه الحدیث عن علم الکلام وحالتہ 
نی ذلك العصر ء والاتجاہات الکلامیة المذھبیة فی المسائل التيی یشتمل 
علیھا البحث نی التوحید ؛ وما یستتبع الأصول منھا . نم ینبسط الموقف 


131۹ 


اللشدي الذي ائخذہ ابن سبعین ی مقابل کلام الأأغیار ني مواد ھذا 
اللوضوع ؛ وآراؤہ البدیل . 

ووقفت ثالٹ الفصول على دراسة التصوف واٹوابه اللي ظھر فیھاء 
عبر امراحل اَی اختطہا السابقون ء للوصول بە مسلکاً منھجیاً في 
تدبر مسائل الامان والاعتقاد الدینین ؛ واشتماله علىی ا مواقف النظریة 
الي انتزجث ہا واقعات الفہم الشخصی للنصوص المقدسة وماورد 
ي الاثر اللحمدي . 

وأدی ھذا إلی تو ضیح الر دود الرفضیة للطرائق السابقة علىی عبد ا حق ؛ 
والمنات الي انخذھا أداۃ یبطل بہا التوف ء الذي حرص عليه أعلام 
الصوفیة من التقدمین والتآخرین ء فوصلتبہذا عرض مصادر الطریقة 
السبعینیة ء وزیراد قواعدھا ونطامھا وآداب .. و کھا وأغراضہا العقیدیة 
والأشخاص الذین استمرت فیھم بعد أن درج رأسہا ولحقتھا صنوف 
الحوال . 


3۲ 


النصل الاو 
افتےہ 


لاممکن للباحث الذي یتعرض لدراسة ابن سبععن ء بحال ؛ أن ۔ہمل 
الٹراء الميی قال بہا ء ولا الأمور التی اعتمدھا نی تقریر بعض حقائق 
اعتقادہ الاٌولیة ء معتبراً إیاہا یمثابة قضایا أولیة لیس عنھا من محیص . 

لذا ؛ فالحدیث ھنا سیتوجہ للشیخ الذي استقطب حولہ الکەرین 
من الناس باختسلاف المستویات والقسدرات والبیثات ء یقتدون 
بسلوک فی إصلاح أحواہم ء وتحسین مآ ھم و کسبان الثواب والرضی ؛ 
ویتخذونہ مثالا بحا کی فی فھم تعالم الدین ۔ 


اافقه ہ دلالتعه : 
ولابد - لتحقیق ھذا الأن ۔۔۔ من أن بعرض للفقه تعریفاً ومعنی ء 
ہما یکفل تحدید المجال الذي تجري فیه ا لمعالحة . 


یعرف ابن خلدون الفقه بأنہ د معرفة أحکام اللہ تعالی نی افعال 
اللکلفن بالوجوب وا نر والندب والکراہة والإباحة ‏ وهي متلقاۃ 
من الکتاب والسنة وما نصبه الشارع لمعرفتھا من الاّدلة )١( ٥‏ . ویری 
أنه اذا استخرجت الاٌحکام من تلك الادلة قیل ھا فقه ۰ . 


. ٢٤٤ ابن خلدون : المقدمة ص‎ )١( 


٦۳ 


فإذا تساءلنا عن ہ الأصول فی الاّدلة الشرعیة ء ہلہ ؛ ألفینا حصرھ 
نی أربعة ھی : الکتاب الذي ہو القرآن ء مم السنة المبینة لہ نم ینزل 
الإاجەاع منزلتھما ؛ وبأتي القیاس آخر الاّدلة . 

أما استنباط الأحکام من تلك الأصول ٤‏ فلا بَم إلا بتوافر شرط 
ضروري ہو : و معرفة اللغة وطبیعتھا ؛ وقواعدفھمھا وطرق صرفھا 
ومعانيی ألفاظھا وبیانات منحاھا ومرادھا . واختلاف ال ئُة المجتھدین 
من الرواد فی ذلك أدی إلی حدوث مذاہب فی الفقه عدیدة : أشھرھا 
أربعة قرنت بآسماء الأعلام القائلن بہا . یضاف إلیھا فروع مذھبیات 
ابتدعتھا الفرق والشیع والسیاسات ؛ حیث کثرت اللخحلافات 6ی ھذا 
الفقه المستنبط من الادلة الشرعیة ء بن المجتھدین باختلاف مدار کھم 
وأنظارھم ؛ واتسع اتساعاً عظیماً )١(‏ ۔ 

أُول المذاہب الفقھیة السُنیة الأعلام جملة ما استنبطہ ہ أبوحنیفة 
النعمان (ہ) الذي بوب الفقے وفرع لە فروعاً ؛ وعصلته فیما 
قال و القیاس ؛ ۔ 


(ا) انظر : أحمد أمین : ظہر الاسلام ج٣‏ ص ۸؛ وعابمدھا , جرجي زیدان : 
تاریخ اداب اللفة العربیة ج٣‏ ص ٠٠١‏ ومابعدھا, ابن خلدون : ا لمقدمة ص ٦٦٤‏ وعابمدھا, 
(ھ) النعمان بن ثابت ؛ مولی بني تیم من أھل الکوفة ء مولود سنة ( ۸۰ھ) . 
کان عالاً زاہداً کثبر الخشوع دائم التضر ع ء رفض الولایة فی القضاء عند الخلیفة أبي جعفر 
المنصور , وکان حسن ا مجلس شدید الکرم حسن المواساۃ لأخوانه ؛ قوي الحجة جھوري 
الصوت غزیر ا لمعرفة بالفقه , مات سنة ( ١٥٣٥ھ)‏ , انظر : تاریخ اداب اللفة العریة 


ج٤‏ ص ٦8٥٤‏ وتالیتھا , وفیات الأعیان : ج٢‏ ص ٣٦۳١‏ وعابمدھا 


اج 


وانیھا جملة ماا ستنبطه ہ مالك بن نس (م) ؛ الذي اختص 
بزیادۃ مدرك آخر للاأحکام غر المدارك المعتبرةۃ عند ضر٥‏ : ہو (عمل 
أھل اللدبنة ؛ ۔ 

والٹھا جملة مااستنبطه ٍ محمد الشافعی (مم) ء الذي بعتبر أول 
من تکلم فی ہ أصول الفقه ۰ ء فکان کالشمس للدنیا والعافیة للبدن ء 

ورابعھا مااستنبطه ہ أحمد ابن حنبل (٭٭٠)‏ ہ الذي شھد لە الشافعي 
ہأنہ ہ لاأتقی ولا أفقه : منہ فی بغداد . وفی أیامہ ظھر القول بخلق القرآن ۔ 

ومن المذاہب الفقَھیة الآخری فی الفرق الاسلامیة ء مذہب الشیعة 
ومذہب الظاھریة وغر ہما . أما مذہب الشیعة فی الفقه ء فقد د بنوہ 


(و) ابوعبداللہ مالك بن آنس الأصبحي ء مولود سنة (۹۰ھ) , کا ورعاتقیا 
ل* ۴ي جلوسہ الحدیث تمکن ووقار وھیبة ء یعود المرضی ویقضي الحقوق , مات منە 
(۱۷۹ھ). انظر : تاریخ آداب اللفة العربیة ج٣‏ ص ٦٦٤‏ وتالیتھا , وفیات الأعیان 
ج١‏ ص ٦۳۹‏ , مقدمة ابن غلدون ص ٦٤١٤‏ . 

(٭و) ابوعبد اللہ محمد بن ادریس الشافعيء مولود غزۃ سنة ( ١٠٥ھ)‏ , کان 
کثیر ا لمناقب جم المفاخر . حاز من العلوم الاسلا میة أقصاھا و أدناھا ؛ ومن العلم بالکتاب 
والسنة و کلام الصحابة واثارھم واختلا ف أقاویل العلماء ؛ وغیر ذلك من معرفة کلام 
العرب واللغة والشعر , مات بمصر سنة ( ۲۰ھ) , انظر : تاریخ آداب اللغة ص ٦٦٤‏ . 
الوفیات ج١‏ ص ۱۷. 

(٭٭٭) آبوعبداللہ أحمد بن حنبلءمولود بغداد سنة ( ٦٦١‏ ھ) , کان واسمالعلم 
مقتدراً ضر ب وسجن لخالفتہ القول مخلق القرآن . مات ببغداد سنة ( ٢٢٤٢ھ),‏ انظر : 
تاریخ آداب اللغة ص ۸٥؛‏ , وفیات الأعیان ج١‏ ص ۱۷۔ 


٠‏ فلسفة التصوف السبمیني م - ہہ 


الم ورفع النخلاف عنأقوام ؛ )١(‏ . وأما الظامریة فقد ە تشددت ى 
التمك بحرفیة النص ؛ ورفضھا قبول أي تاأویل واللجوء إل أي رأي ؛(۲) 

وقد نشأت مذاہب فقھیة آخری مالبثت أن خفتت ء باستمرار 
اللذاہب الآخری الاُعلام ء منھا مذاہب : الإمام الأوزاعي ؛ وسفیان 
الثوري ؛ واللیث بن سعد ؛ وسفیان بن عیینة ء وابن جریر الطبري ؛ 
وغیرمم . 

الفقہ فی ذلك العصر : 

تسرب الضعف والوہن لی الفقه ي المشرق وا مغرب ؛ طوال 
حیاۃ ابن سبععن ‏ واضطربت فی أسالیبه وأحکامہ وشروحه حشرجات 
الإحیاء وعوامل الانحلال وا لحمود والفناء ۔ 

فقد ضعف الفقه فی اللشرق بسبب انعدام الاجتھاد ء وبسب 
غلبة الّتراك نی التصرف بدفة الحکم والسلطة وتقلدھم جملة الأمور 
نی الدولة ء با فیھا الأمور الدینیة ء وولایة الأحکام الشرعیة واستلامھا ۔ 

وکانت أسباب ضعف الفقہ في المغرب مشابہة لأسباب ضعفه 
فی الشرق ء فمداھمة الڑسبان الأندلس ء واإغلاق باب الإجتھاد ؛ 
جعلا الملوت والحمود یسري دبیبھما بالفقہ شیا فشیٹا حی جف 
نی عروقہ کل دم جدید (۳) . وقد کان فقھاء الأندلس ال الکیون من 
أشد الناس عداء لکل حرکة ترمي إلی التجدید ووحالفة ماھم عليه سائرون ؛ 


)١(‏ مقدمة ابن علدون ص ٦٦٤‏ ۔ 

(۲) الفاخوري ء اھر : تاریخ الفلسفة العربیة ص .٠٠۴‏ 

(۳) انظر : آحمد آىین : ظہھر الاسلام ج٣‏ ص ٦٦‏ واتتالیة , جرجي زیدان : 
المرجع المذ کور ج٣‏ ص ۰۲١۱۸‏ ومابمدھاے 


ہج 


7 آہم فویت تپ الفقھیة لأخریِ رم فم 
ونظروا إلل کل تفکمر عقلى نی مسائل الدین علىی آنہ زندقة )١(‏ . 
من المصیر الأسود الذي بنتظرہ ء مما بقي أثرہ ال حین 

من ھذہ المحاولات مافعله الموحدون بعد استلامھم زمام السلطة 
نی بلاد الاندلس‌حیث ہ أعادوا القول بالاجتھاد ء ورأوا أن الملختصرات 
الفقھیة جنت على الفقه . فأرادوا إحیاءہ بالرجوع إم الکتاب والسنة ء 
واستنباط الاٌحکام منھما ‏ وعدم العمل بأي مذہب من المذاھب 
امعروفة ؛(۲) . 


لقد آمر ە عبد الؤمن بن علی ہ الموحدي -- آئذاك ۔-۔ (ہ) باحراق 
کتب الفروع کلھا وأمر الفقھاء أن لایفتوا إلا من الکتاب أو السنة ء 
وألا یقلدوا اأحداً ء وآأن یتحرروا نی الاجتھاد . وکان من نتیجة 
ذلك أن کثرت ا لمواقف وا مذاہب : ظاھریة ومالکیة وشیعة وأوزاعیة ‏ 
وغیرھا . وکثر حب الفقھاء للجدل بعد أن کانوا منصرفین عنه(۳) . 

ناضاف ھذا الوضع الدینی إپی ماذکر ء من آأمور السیاسة 
والاقتصاد والاجتماع والفلسفة والعلوم الدخیلة والثقافات الحدیدة ء 
تسیباً ازداد مع خمود ھذہ المحاولة وأشباہھا ء بعد انتھاء الفقھاء 


. انظر ؛ انخیل بالٹیا : تاریخ الفکر الأندىي ص ۳۲۴ وا تالیة‎ )١( 
,., احد اہن : ظھر الاسلا م ج٣ ص‎ (۲) 

(م( حوال سن (٭٭ھ). 

.۱۸ أحمد أمین : الرجم نفس جم ص‎ (۳١) 


لگ 


الأعلام ء أمثال : ابن حزم والیاجي . وو صل عذا العلم - جمیعاً -- إپی 
دور الفرم ؛ لایقوی على المسیر حی انتھی الفقه للجمود . 

الشیخ ابن سبعین : 

اضطلع ابن سبعین ‏ من جملة مااطلع عليه؛ بالفقه واجتھد 
فی ء فھو الذيی کان ہ لاینام کل لیلة حی بکرر عليه ثلالون _ 
سطرا من کلام غیرہ ؛ )١(‏ . وھو کذلك المشھود لہ فی ١‏ کثرةۃ نظرہ 
وظھورہ فیھا علىی العلوم کلھا ء تم انفرادھا وغراہتھا وخصوصیتھا 
بالتحقیق الشاذ عن أفھام ا حلق ؛(۲) . 


فاذا عرفنا بشجاعثتہ وقوتہ نی تو کله وعزمہ ٤‏ إلی جانب نصرة 
صناعته وظھور حجتہ علىی أخصامہ وإقامتہ حقه وبرھانہ وفصاحة 
کلامہ وبیان لسانہ ء أدر کنا الّسباب الٔی جعلته ینجح ني اجتذاب 
الناس اليه ء من خلال آرائہ الحریئة ای قال بہا ء'ٴفي وقت کان الاجتھاد 
فیه مرا مفروضاً -- رسمیاآ یعاقب الحاکم على حخالفتہ ‏ أو کان التقلید 
حرفیاً لانجوز خالفتہ ء لکون المجتھد ربیب السلطة أومن أعلامھا على 
حوغیر مباشر . ٰ 

وقد نشأً عن ذلك ان غدت ہشھرتہ وحله من الادراك والآراء 
والأوضاع والأآسماء ء والوقوف عل الاقوال ء والتعمق ي الفلفة ‏ 
والقیام علی مذاہب ا متکلمین ء ما یقضی منە العجب : (۳) . 


)١(‏ ابن شاکر : فوات الوفیات ج١‏ ص ۲۷۔ 
(۲) یحیی البلسي : الوراثة المحمدیة و الفصول الذاتیة ٤‏ نقلا عن المقري ج٢‏ ص۱۹۹. 
()(۳() ابن ا خطیب : الإحاطة ص ۴۱۹۔ 


خ۸ 


وأاحت معارف ابن سبعین فی الفقه واللغة . بعد ازدیاد فرق 
الباطنیة وا حوارج والإباضیة والصفریة مشرقاً ومغرباً ؛ إى جانب 
مذاھب کثیر من الفقھاءالذین عرفھم ؛أن یعرف نقاط الاتفاق والاختلاف 
نی ھذا النوع من البحث ؛ کما أفادتہ الٹغرات بین المذاہھب وإعضالاتتا 
على النفوذ منھا للاٍدلاء بآرائه . 

وساعد فی ہذا السعي أٔیضاً ء اشتغال ابن سبعین بالعربیة و درسه . 
فھو بعید التخریج والإاحالة ء وأسلوبہ رصین وفی ألفاظه جزالة ۔ 
کما أنه بمتلك فی القدرة علی الإیصال المعجب - إذا أرادہ ۔- طویل 
باعغ . استمع إ ی ققسولہ ناصحاً : ہ إن استطعت تکمل إنسائیتك 
وتحررھامن رق طلب کمالاء ون جردھا بتخصیص مہھمل جمافا ‏ 
ونحسھا بتفسیر جمل فصوفٰا -- فانقطع ںی مغارة الفوز حیث انقطع 
اللحققون ؛ نجد ٹمرة الد البي تثمر اجلحد ؛(١)‏ . 

وہو بحدثنا عن تحصیل المعانی الدقیقة قاثلا : × اصبر علی مکابدتہا ‏ 
ولانستوحش من وحش حشوهھا ؛ ولاعرح ئٔی میدان البطالة حیث 
تختبر مطایا الباطل . وفرً عن فحشھا ء فإن مر کوب اهھوی یعئر فی 
التلف براکبه ویہوي ںی الماویة بصاحبه ) . ویدلنا على الدواء الناجع 
لذلك الذي ذ کر ء بقوله : ہ واستجلب ىٔي تلك الغربة للغریب ء و کلم 
بالمقرب القرب القریب ؛ واعتمد علی ماففي حاصل جنانك ء لاعلی 
غرٴب لسانك وبہتان برہانك . . تم دُمٴ علی إِیمانك وإحسانك؛ فکم 
بین خوفك وأماك ؛ ۔ 


ویغذ فی ھذا الطریق سیر ء حتی یصل ال ی امتثال أحکام الکتاب 


)١(‏ ابن سبعین : (م . ت) ص ۱۱۹۔ 


5۹ 


وتعلیمات السنة معتمداً علىی ا ہد والاجتھاد والمجاہدة ء فیشیر أن : 
' أمُ لتخوص عین روح ال حبیب ا لحلیل وانتقال وجه رٹ قلب 
انخحلیل ‏ وکیف ثیتت ملاحظة ہذا حتّی وقعت العین على العین ء 
وم تحوج إل الکم والکیف والأین وما اشتغل بمدرك مقدار فی السیط 
أو محمول فی الملرکب ؛(۱) . 

واستفاد ابن سبعین کثیر ا من تنقله في الاأمصار ؛ فاطلع على الملذامب 
والحالات البي رسخت لدی الناس نی بعض المسائل الي لم تنجح جھود 
الأئمة - خاصة - ني استنباط الادلة المقنعات فیھا ء فبقیت موضع 
اویل وتقلیب وخلاف . فھو قد نشأ فی الأندلس وشب حیث یسود 
الذہب ا الکي ء وانتقل إلی المغرب حیث یذیعم مذہب الشیعة ء ومر 
بمصر ال"ي یکر فیھا مقلدو الشافعی ء واتم حیاتہ فی الحجاز الي سادھا 
القول بآراء مالك ؛ فتجاوز ذلك کله حخلفاً . 

وکان ما ساعد على الأخذ بأقوالہ الفقھیة ١‏ تلك ایئة الدینیة 
اق اف بہا ‏ واحاطة الاتباع والریدین الذین فیھم الشیوخ بە ء 
ولاسیما فی مکة ؛ حیث عرف د لہ من الفضل وا لمزیة ملازمته للبیت 
ا حرام ء والتزامہ الاعتمار علی الدوامء؛وحجہه مع الحجاج فی کل عام؛(٢)‏ 
إذ أن نی العادات الشائعة آنٹذ أن بخرج الاأمیر إل العمرة فٔي حشد عظم ۱ 
صباح رجب . ویخرج ا لعتمرون قبيلة قبيلة ‏ وحارة حارة ؛ فرساناً 


 ےفن الوم‎ )١( 
.۱٠۰١ ابن ا خطیب : الإحاطة ص ۳۱۸ الفبر یی : عنوان الدرایة ص‎ (٢( 


۰> 


ورجالاا ء یتوائبون ونٹاقفون الاسلحة حراباً وسیوفاً فی حذق 


عجیب (۱) ۔_ 


الفقه السسمِي : 

کما صح أن بطلق ہ الفقه الالکی ؛ على آراء نس بن مالك فی 
الأحکام الشرعیة المستمدة منالأدلة الأربعة ‏ ومثله ه الفقه الظامري ؛ 
فبھما الفقھاء السائدةۃ استنباطانہم ٠‏ ویؤوخذ بین الاعَت.۔(ار ؛+ ضیق 
هذا الاو من المجال ء نی ماینطوي عليه من ضآلة الرحابة والتعدد ء 
بالنظر إلی الأجزاء الأآخری البقیة من مذعبہ ؛ إلی جانب معرفة أن 
هذا الإفراد غرضە التمییز بالقصد الأول . 

فبینما کان الفقھاء یرون أن تمام العبودیة یکون بحمد اللہ علىی نعمائہ ‏ 
کان ابن سبعین بجاھر بالقول : إن ہ من قال : ا حمدلل ؛ قال أصغر 
الکلمات بالنظر لی جلال اللہ . وقیل لە علىی لسان الإانصاف : کبرت 

وقد أوغر أبو محمد صدور الفقھاء عليه فی کل مکان أقام فیہ 


أ, حلّ بہ ء سواء ذلك فی الأنالس وا لحزاثر رمراکش وتونس ومصر 
ومکة ؛ واختلفت الردود عليه بالدرجة ؛ تشتد وت عف روآثازت 


: وتالیتھا , المقریزي‎ ۱٦۷ انظر : أحمد السباعي : تاریخ مکة ج١ ص‎ )١( 
وعابعدھا,‎ ٦۹۰ اخطط والاآثار ج١ ص‎ 


(ػ) ابن سبعین : (م . ت) ص ۹١١٢۱۔.‏ 


۷۱ 


سروف احدل ؛ فغدت ر أحکام الناس فیه ہتباینة ‏ بعیدة 
عن الاعتدال . فمنھم المرھق الکضر ؛ وەنھم القَلد العظّم اموقرہ(١).‏ 
ےھ متام سھر سو سا 
صراحة ودون لبس . 

أ ۔ مخالفة الفقھاء : 

یتحدث ابن سبعین عن الفقھاء الذین تسلموا مقالید الأمر والٹھي 
نی أمور الدین وجعلوا من الآثار التيی ترکھا سابقوہھم أصلا بنبغي 
آل محالف ؛ أو اُساءوا الاجتھاد فکان استنباطھم وحکكەھم من الأمور 
اللعرض عنھا لضعف النظر فیھا . ویقول فی رسالة : ه٭ لا تلتفت إلی 
الفقھاء ء فا نہم لامرتبة حم یمکن بہا الاعتراض علیهم . . لألہم زعموا 
ان الاأعمال هي المرتبة الشریفة ء لامن حیث ا حلاص النفساني ومابعد 
العمل وفائدة التجرد والتخلُق وأسرارھما الباطنیةء بل من حیث ا حکایة . 
وتلك ا حکایة مکذوبة علىی العلم أو محرفة ؛ أو منقولة على غیر وجھھا؛ 
فافھم ؛ )٢(‏ . 

الحلاف ۔ إذن ۔۔ بین مفکرنا والفقھاء هو خلاف مبدئی ء خلاف 
بالنوع والطریقة والغایة ء ومسوغه الك فیما نقل عن النبي ء ا لمعلم ؛ 
لأن الکذب والتحریف والتبدیل محاذیر کافیة لتقدیم العقل على النقل . 
مکذا ۔- منذ البدایة - یعلن ابن سبعین خروجه علی موقف الفقھاء 
المرتبة عليه . 


ء۱۹٦۱ المقري : نفح الطیب ج٢ ص‎ )١( 
.۔۱٤١ ابن سبعین : (م . ت) ص‎ )( 


۲ 


وھو یطعن علیھم نظرنہم الضیقة إلی الأعمال الموصوفة : وتمادیہم 
فی اعتقادھم الصوري ء فیقول :وع مناء می (الحکكایة) عندھم 
نی الخبر لا فی الأثر وفی المدرسة لافی حقیقة الدرس ء وف الکتاب 
لائي الکاتب ء وف الکاغد لائی الضمیر ؛(١)‏ . 


ویظھر عنتھم ؛ بعد تلك الثالب والنقائص التي تشفٗ عنھا طرقھم 
فی الاستنباط ء ویعلن إصرارہم على ماہم عليه من خطل ؛ من حیث 
ہم ہ مع ہذا ء ہم بہا یؤ ذون عالم التنبيه وأشخاض النبامة ؛ با بحرضون 
بە العامة والوجھاء ضد خالفیھم من المجد دین . 

وضرب مثلا على طریقتھم وآرالہم التخالفة التعاندة الواحمة : 
الفقر الذي أدلوا فیه دلاء البحث والتدبیر ء فقال : ہ إعلم أن الفقھاء 
یتکلمون فی الفقر ء من حیث الأحکام الشرعیة وینزلون لازمه ومدلوله 
علىل مفھومہ من اللغة ء ولایتصرفون فیه بغیر ذلك . والنبیه الفاضل 
منھم یسلم لاٌرباب الاٌحوال من الفقراء الفضلاء ؛ ولن یتکلم فیه 
من مقام آخر أجلّ من الفقه . وا حاھل الغبي منھم ینکر ذلك ویتخطی 
رقاب الصداقین ء وبتدل طعم شيء مم یذقہ . و کذا جمیع من م تحلقه 
العلوم ولا أدبته العارف ؛(۲) . 

ویورد آراءهم انخلافیة بالفقر ء قاثلاً : ہ ومنھم من یری أن 
اللسکین أشد حاجة من الفقیر وھو مذھب مالك وأبي حنیفة وزفروا لحسن 
البصري . ومنھم من یری أن الفقیر أشد حاجة من ا مسکین ء وھو مذھب 


)١(‏ الوضم ثفسه 


(ػ) ابن سبمین : (م. ت) ص ٢٢۲۔.‏ 


۷۳ 


الشافعي والنخعي والزهري ؛ وقد حکي ذلك عن سفیان الثوري وعن 
عمرو بن دینار ہ . 

ٹم یفیدنا أن ہ أھل اللغة ٭ قد اختلفوا کذلك نی مفھوم الفقر وتحدیدہ: 
فقال الأصمعي مثل الشافعی ؛ وذھب الفر اء وثعاب مذہب مالك ؛ 
وما أصاب أحد منھم کبد ال حقیقة إلا قلیلاً ۔ 

ب - آراؤہ الفقھیة : 

خرج ابن سبعین على ہ طریقة التعلیل ؛ ابی کرس فقه ذاك الزمان 
العمل بہا ء ورأی ان ہ علم التعلیل بئس العلم لأنه یستجلب بالتعب 
وبحدث التعب ویتعلق بالمتعب . وأوله اجتمع من قلت وقالوا ء ووسطه 
من ما ون وما أشبہ ذلك ء وآخرہ من ہو وأناء ء کما أن ہ احتمال 
الضد أسیابه قریبة منه جداٌ )١( ٤‏ . 

لذا ء قال بظھور الحکام الق رآئیة ال تعمر فصاحتھاہ أذن التقمء 
فلم تصلھا عجمة ا هوی ؛(۲) . واعتقد أُن د الوقوف مع قولہ : 
ولا تستوي الحسنة ولا السیئة -- الایة منع بال المعتدل أن یتوجہ إلی 
حب الصیت و الظھور والانتصار ء إلا إن کان من أُجل اللہ ء فھو 
منە عز وجل ۳(۸) . 

وعرض لإیضاح مارآہ الطریقة الثلی فی فھم آیات القرآن ونحصیل 
الاعتقاد الإیمانی بہا ء فساعل ا لمسلم ء مظھر عدایة اللہ ء عن کیفیة 
فھمه ە قل إن ا مدی ھدی اللہ ہ وبأي وجه یتصرف فیە ؟ وما ہو ؟ 


.۱٠۲١ المصدر نفسهہ ص‎ )١( 
۔.۱٢١١۹ المصدر نفسه ص‎ )٣( 
.۔۱١۸ الصدر نفسہ ص‎ )۳( 


۷٤ 


وکیف بحفظ ؟ وحال نیله ء ماہو بالحملة ؟ ومامفھومہ فی الناس ؟ 
وہل یرجع للذات والصفات والاأفعال ء أو للذات خاصة ؟ ورجوعهہ 
للذات : ہل ہو یمعنی النیل ء و کأنہ یقول : لانعمة إلا اللہ لن اغدابة 
الفعلیة الصرٴفة قد صح أنہا من اللہ ؟ وأي فائدة نی الإخبار عنھا ؟ 

وقرر نی الإجابة علىی جمیع ذلك ان و اللہ لایدخل تحت عموم ما 
ولایقال فیه : إنه مع غیرہ با لمعی الأکٹر ء ولامشارکة بین القدیم 
والحدیث حی یقع ال جیح بینھما ٔي ذلك المعی ا مشٹرك ؛(١)‏ . 

ورأی أن الذي أحاط بکل شیء ء من حیث وجودہ علی الاطلاق : 
لانسبة بینه وبین ذلك . فما یبقی ۔- إذن - إلا أن المطلوب الذي جاء 
بصیغة الطلب هو ہ المطلوب العزیز ؛ وھو لایظفر بە بالعلم فقط 
واعتبر و الحال ء عند أھل الحق مثل ہ العلم ہ عند رباب الحوال . 

واستنبط من القرآن ان ہ روح اللہ لایتوقف على أحد ؛ ولا ہو ہو 
فی الناس بمعی واحد ؛ وإن کان ہو ۔- بمعی ما ۔- واحد هدی للمتقین 
الذین یؤمنون بالغیب . نعم والذین إذا خاطبھم الحاھلون قالوا 
سلاما؛(٢).‏ 

وندقیق أبي محمد لی الاأمور الفقھیة وتحقیقه ؛ جعلاہ یتصدی 
- أساسآً ۔۔ للٍمان شرعاً ء فاورد أن و الؤمن من قال : اللہ ولاشيء 
معهہ ؛ للا الذوات ال متعلقات الموضوعة الراجعة لی استحقاقه الذي 
یلزم في أوها وآخرھا وظاھرھا وباطنھا ء الناطقة ال مخاطبة بما بجب 
لالہ من علم بە من غیر بحث یعاب یوم البعث ء بل بحث عري عن 


۔٠٠١ ابن سبمین : (م, ت) ص‎ )١( 
.۔۱١۷ المصدر نفسهہ ص‎ )٢( 


شوائب الوسائط إلقاتلة لشخص الکمال یذکر نفسه بعلوم عالھا المفارق 
الکریم وینصفھا بللك ؛ وتنصفهہ هي بالتثبہ والرجوع الی معناھا 
العزیز ء إن صح أُن یقال ۔۔- علىی جھة المجاز لمن أخبر عن ماہمتہ وعن 
أآجزاء کماها الملبعث فیھا لھا ۔۔۔ رجع إلی معناہ؛(۱) . 

وقال : إن ہ الکافر ؛ هو الذي یقول ہ ضد ذلك ٢:‏ . 

وأوضح رآأیە فی من عاند الإلّه بمخاصمتہ ء مقر‌را أن من تعرض 
الی عداوۃ اللہ خرج عن خالطة أھله ؛ واستوی عليه بہتان ظلمه لنفسه ء 
وکان ظلمه اللدیر ملہ (۲) ۔ 

وفیما تللّق بسألة مخاطبة اللہ ء قال إن خطاب اللہ یکون حی 
د جحمیع من آمن بە وٰٰ یعلل بمانہ فیه ء وکان علی صراط مستقم 
لاعلی صراط الاستقامة ء . وأفصح أن اللہ یفتح علی أولئك دون استثناء 
دھذا الفتح الذي فیہ الحیر على الحیرات الاٌربعة: الأمنمن الذنوب؛وتتمم 
النعم ؛ وا دایة ال لحضة : والنصر الثابت القوي الظاہر الکبیر المعتبر ۔- 
لایصح أن یخرج من مفھومہ أوج الکمال وفعله وعادتہ ودرجته؛(۳) . 

وفرق بالتناول بین زمر من المژؤمنین ء لاختلاف أحوا ہم ومقامانہم 
ودرجات الحدیث نی مراتبهم والأغراض التعلقة بہا. وصلف أن 
(بعض أھل اللہ لاخوف علیھمولاھم بحزنونء وا خلفاءلاخوف علیھمولاہم 
بحزنون ؛(٤)‏ ء مم رأی أن ہ عباد أسرار اللہ لایطلق علیھم ھذا دلأنە 
إلیھم ٤‏ ء واعتبر أُن ہ اأھل الحق منھم الحوف وفیهمء و کذلك الحزن؛ . 


)١(‏ ان سبعین : (م .ت) ص ۱۳۷۔ 

(۲) الوضم نفسه, 

(۳) ابن سبعین : (م ..ت ) ص ۱٤۸‏ وتالیتھا . 
(ہ) الصدر ذاتہ ص ۳١۱۔.‏ 


وأابرز حکم ہ من أقامہ اللہ نی مقام الظاحر ٤‏ وم یفطن لذلك ؛ ؛ 
حیث اعتبرہ ںی و مقام الرضی ہ ء وقال : نہ بختلف عن و من أقامہ 
فی ذلك ؛ وھو بحد ذلك ہ لأن مذا الأخیر ہو المظھر الذي و بنحطً 
الکون من سمائه إلی أرض عا م الکون ہ . ورأی أن ھذا الأمر هو الذي 
جعل بعض القوم بقول : ہ مابفعل اللہ شیثاً حی بعرفني بە ۱ ء لأنہ المظھر 
الکریم ا معتبر ال مشار إليه . 

وتصدٴی ابن سبعین حالة ١‏ مرتکب ا معصیة أو فاعل ا موبقة ٤ء‏ علىی 
الوجه الفقھي الذي رسےمہ منطلقاً لمواقفہ تجاە العامة من المسلمین ‏ 
وأاحسوال معاشھم و کسبھم باختلاف ء فأصدر ا حکم القائل : 
٥‏ من ارتکب القبیح واستوی علىی ظھر الغرر المحامل إلی منزلة الکر ؛ 
حیث یساوم الوہم ظالم الشھوۃ ء شھد عليه النور الإلھی با حھل 
وا حرمان و کان عدوٌ اللہ الأاخس ؛(١)‏ . 

ونظر فی الاخلاص ء فرأی أن و تعلم الاخلاص حکمة ؛ ووجودہ 
نعمة متعدیة . وھو راس الفضائل الافیة ء وھو أسلُھا ومقوّٗمھا. 
وإفرادہ وتجریدہ الضمیریة ء إلی جھة اللہ خاصة ؛ صورة متممة؛ )٢(‏ . 
واعتبر ابن‌سبعین ان الحقق یستطیع بالاخلاص أن یفارق العالم الجموع 
الکثیر من الکلیات الطبیعیة والعقلیة والمنطقیة في واحد ؛ ویجد الجد 
المنتظم پي شامد . 

وآباح و اللحلوۃ ؛ لن فیھا ونور اللہ ٭ ء ما صحبة الذکرء أو 
الفکر ؛ أو التوجه (۳) . 


۱٠١ ابن سبعین : (م. ت) ص‎ )١( 
.۔۱٤١۲١ الصعدر نفسه ص‎ )۲( 
.۔۱۱٦١ المصدر نفسهہ ص‎ )۳( 


لم 


ورأی فی رکن الاسلام - الصوم ؛ ضرورۃ ان یکون نی ہ اک 
اللیل واکثر الیوم ؛ )١(‏ . لأنہ بجحفف رطوبة ہ الأسباب القاطعة عن 
وجه ال مطلوب ؛ ء ویلین یبوسة ہ الأحوال الانعة من الشأن للوھوب ؛ ء 
وترکد ا حواس ؛ وتستیقظ اللنفس و اد تعمل مایجحب على مایجب پضي 
الوقت الذي یبجب ہ؛ . 

آما حدیله عن الني ء فقد کان باعتبارہ مصدر السنة الٌي هي أحد 
الادلة الشرعیة نی الفقه ء حیث ذہب إلی ان ٭ من خدع رسول الله (ص) 
اظھر اللہ عليه غیر الذي بجحبه ؛ وأنساہ ذکرہ ؛ وشغله بغیر رسالة 
ذکر السفیر (ص ) ء وبذلك بستحق الکر ؛(۲) . 

من ھذہ الزاویة الفکریة الّي تلاعت نی ثنایا جرآنہا العقیدیة ‏ 
عرف ااشیخعبد الحق بن‌سبعین‌فقبھاصا آء یقتدي ااناس بأفعاله ویہتدون 
بآرائہ ؛ بحب الڑیثار ‏ ویعطف على الحمیع ؛ ویحب أعداءہ (۳) . 

ولقد کان لمذہ الآراء ا متعلقة بالفقه جوانبھا ا متکاملة الآخری 
فی إطار النظومة الاعتقادیة الي کانت توجه بحوث ابن سبعین ي 
ختلف میادین ا معرفة ؛ فتضفی علی موضوعات بحثه تلك السمة الممیزةۃ 
الکفیلة بتسویغ الاتجاہ الذي سلکہ ا مرسی أبوحمد ني ھذا الملجال من 
البحوث الدینیة الٔي عرض ھا ء وتتبدی تباعاً . 


() الصدر نفسهہ ص ١١۱۔‏ 

() الصدر نف ص ,۱٠١‏ 

(۴) انظر : أحمد آمین : ظہر الاسلام ج ٣‏ ص ۷٢‏ الغبریي : عنوان الدرایة 
ص ۱۳۹ الفصل الُول من الباب الأول من البحث . 


۷۸ 


النسلالشايِ 


اشتملت ثقافة ابن سبعین علی ذخیرۃ منھجیة ونظر فی مسائل دینیة 
ومعالحات ؛ جری الاصطلاح على تسمیتھا فی البحوث الاسلامیة 
و علم الکلام ء . والاطلاع على مایتعلق بہذہ الأمور منأوضاع دقیقةء 
تکشف عن رؤیة مذھبیة ء یوضح بعداً جدیداً من اللخطط الرسیمي 
الذھنیة ‏ غي آثناء نضالات تنظیرہ المسلمات الاعتقادیة وصوغھا 
الشکلی عندہ . 

ماہیة علم الکلام ووضعیته : 

یطلق اسم ه التکلم ؛ علىی من یجعل من مسألة ختلف فیھا من مسائل 
الاعتقاد والعقیدة موضوع برھنة جدلیة ؛ عتلباً براہین نظریة لسند 
القضیة اي یعرضھا )١(‏ . وقد عرف ابن خلدون علم الکلام بأنہ 
و علم یتضمن ال حجاج عن العقائد الإیمائیة بالادلة العقلیة ء والرد علی 


۔۱١ عادل الموا : الکلام والفلسفة ص‎ )١( 


۹ 


البتدعة النحرفین فی الاعتقادات عن مذاہب السلف وأھل السللة ‏ 
وسر ھذہ العقائد اللإبمانیة هو التوحید ؛(١)‏ . 


ویمیل بعض المحدثین )٢(‏ إلی إطلاق اسم ہ علم التوحید ٭ على 
تلك الزمرةۃ من الموضوعات ؛ دون إدخال أي تعدیل فی نوعیتھا . 
وسواء قلنا علم التوحید أم الکلام فانہ بحتفظ بتعریفہ ء من حیث 
ہو ہ علم یبحث فیه عن وجود اللہ ومایثبت لە من صفاته وما بجوز 
أن یوصف بە وما یجب أن ینفی عنه وعن الرسل لاإئبات رسالتھم 
وما بجب أن یکونوا عليه وما بجوز أن ینسب إلیھم وما یمتنع أن یلحق 
بہم ٤‏ (۲) . 

آما غایة ھذا العلم فھي القیام بفرض مع عليه ء من الوجھة 
الدینیة الاسلامیة الصرف ؛ آُلا وہو معرفة اللہ بصفاتہ و الواجب ٹبوٰمًہا 
لەء مع تنزیپہ عما بستحیل اتصافه بہا ؛ . والتصدیق ۔- ال جانب 
ذلك ۔۔- برسله علىی وجه یقین الدلیل . 


والسلوب الذي یتبع لتحقیق تلك الغایة ء ہو قسمة العلوم إلی : 
مکن لذاته وواجب لذاتہ ء ومستحیل لذاتہ . أما الوسیلة الٹھجیة -- بعد 
ہذہ القسمة -- ي إثبات القدم والبقاء ء ونفي الٹرکیب والقسمة ء 
أو الحدیث نی مایسمی ہ أحکام الواجب ؛(۳) . تم یتبع الحدیث ي 
الصفات الوجودیة اللاحقة على ا لمراتب الوجودیة ء لاُہا کمال تلك 


(١)‏ مقدمة ابن خلدون ص ٦٥٦٤٤‏ ۔ 

(م) محمد عبدہ : رسالة التوحید ص ۱۸ . 

)٣(‏ انظر : محمد عبدہ : رسالة التوحید ص ۳۲ ومابمدھا , ابن خلدون : القدمة 
ص ٦۹۰‏ ومابعدھا, ان تیمیة : جموعة الرسائل والمسائل جہ ص ٠٤‏ ومابعدھا, 


م۸۰ 


المراتب . ھذہ الصفات مي : الحباۃء العلمء الإرادةے القدرة ؛ 
الاختیار ء الوحدة ء الکلام والسمع والبصر وما بمائلھا . 

لقد ولد علم الکلام بتآثیر الرغبة الحاحة للرد على الملاحدة والدفاع 
عن و الحقائق ؛ البّى جاء بہا الکتاب ء تم بدا بنمو آخذاً على عاتقه 
ہ إثبات تلك ا حقائق ؛ منطلقاً من و النص ال مقدس ؛ ۔ 

ولاشك ٴي أُن الکلام قد ہ ذاع فی جمیع الفرق الاسلامیة ء بماھي 
فرق دینیة ۔- ثقافیة -- سیاسیة ٭ . وتطور ہذا المیدان ؛ بما احتواہ 
من موضوعات ؛ من و جملة مذھبیة غامضة متحولة ؛ إلی ١‏ علم یلي 
واقع التزعات التباینة لدی غالبیة الناس فی البیئة الاسلامیة ٢‏ . وقد ساعد 
نی ذلك أن ہد ھذہ الترعات اقم فی مترلة بین منزلتي الفکر الفلسغي 
الجرد والفکر العملی الیومی : أي بین النظر والعمل ہ(١)‏ . 

ومن السھل ان نری فی التکلمین ء تبعاً للثقة بقدرة العقل علی 
درك الحقیقة ء فتتین : الاأولی تترك للعقل الا ضیق الأفق شدید 
التحدید ء بینا تفتح الثانیة أمامه أرحب البعاد مطامح دون تقیید ۔ 
یؤثر فی ذلك الأسباب الشخصیة والبیثات الاجتماعیة والأحوال الثقافیة ء 
فلا نعدم وجود متکلمین بین بین ء بالنسبة ما ذ کر . 

وبغیة الوصول إلی نظرۃ صحیحة عن ہ حالة الکلام ٭ تی عصر ابن 
سبعین ؛ أعرض لتسلسل الاطوار الٌی مر بہا ‏ حنّی ا مرحلة الي لہمنا . 

هہذہ العھود ھی : 

١‏ - النظر في النص القرآنی لتوضیح المعی الظاہر منه ء ولیس 


() عادل العوا : الملرجم ا مذکور ص ۱١‏ : 


۸۱ فلسفة التصوف السبمینی م - ٦‏ 


لا في القرآن من محتوی فکري أو مشکلات )١(‏ ء واإن لم 
بتورع المسلمون - بعد أن جمع عثمان بن عفان القرآن عن ان یضیغوا 
لبعض ا مقاطم ہوامش تفسیریة ء مھما یکن شأنہا قلیلاً (م) . 

وھذا الانفراد بوجوە خاصة فی التأویل ء إلی جانب الانفراد 
بوجوە خاصة من القراءة ء أفسح المجال لتعدد المدارس بین مدینة 
وأخری : مکة والمدینة ء البصرة والکوفة . ہ 'م قوی 'ھذہ النزعات 
مانشأً من مدارس نحویة ؛(٢)‏ ذھبت نی التفسیر مذاھب شی ۔ 

۲- الالتقاء بالفکر الدینی المسیحی ؛ حیث لا السلمون إ یل 
د أھل الکتاب ہ بغیة إیضاح بعض ماورد نی القرآن من إشارات إل 
ہ العہد القدیم ؛ ؛ یضاف إلی ذلك تاثیر أولك الکتابیین الول الذین 
کانوا قد أسلموا ء أمثال : کعب الاٌحبارء وہب بن منبّه ء وعبد اللہ 
این سلام ء الذین احتفظوا من عقائدھم السیحیة أو الیھودیة نما 
لایتنافی مع الاسلام ؛ ولاسیما الروایات 'لتعلقة بد الخحلق (۳) ء 
ون کانوا - على الأاکر کما یفید ابن خلدون -- من البدو الذین 
و لا حقیق عندہم بمعرفة ماینقلونہ من ذلك ٤‏ . 


)١(‏ جولدازہر : المذاہب الاسلا میة فی تفسبر القرآن ص مہ ومابمدھا 

(() لا بند من ملا حظة أن أھل البدع من خوارج وشیعة لم یتورعوا نی المھد التال 
عن جعل النص ال تلقی بالقبول موضعاً لنظر , وقد قال الشھرستاني ( ا لملل والنحل صہ۹ 
ومابعدھا ) لی ذلك : إن فئة ا خوارج رفضوا الاعثر اف بالسورۃ الژثائیة عشرة (یوسف ) ' 
لہا بما اشتملت عليه من قصص الب لا تلیق بالقرآن , أما الشیعة فیدعون أن سوراً 
کاملة قد حذفت من القرآن ء وھي منزلة تعزیزاً لآل البیت ؛ عل وأسرتہ , 

(۲) غردیه وقنواتي : فلسفة الفکر الدیني بین الاسلا م والمسیحیة ج١‏ ص ٦٤‏ . 

(۴۳) !بن خلدون : المقدمة سص ۲١٢۹‏ . 


۸۲ 


ولقد رأی غالبیة السلمین ںی العنایة بالتفسیر أمراً مذموماً إثر 
وفاۃ الرسول ء فتنحن نلمح عمر بن الخطاب ببدي حذراً عفویاً تجاہ 
الذین حاولوا تفسیر مااستعصی فھمه من القرآن )١(‏ . ولقد کان ہ قاسم ‏ 
عم أبي بکر الصدیق و ہ سالم ؛ عم عمر بن الحطاب یمتنعان عن تفسیر 
القرآن )٢(‏ ء خشیة ان بجر ذلك إی نتائج عقیدیة ء فاستندا إ لی أحادیث 
بردان بہا کل اجتھاد (م) . 

٣‏ ۔-. صیاغة الحخصومات السیاسیة بأشکال دینیة ء بدا من مبایعة 
عمر بن اٗلطاب أبابکر الصدیق خلیفة للرسولء ومرورا جيء بقیة 
الحلفاء الراشدین واختلافات مؤیدیہم وأبناء عمومتھم وخژولتھم ‏ 
حّی قتل على بن أبي ‌طالب ( ٠٤‏ ھ- ٦٦٦ء)‏ بعد التحکم ونقلالحلافة 
لل دمشقء وما نشأً عن ذلك من تشکیاك ا حوارج‌بشرعیة ماھو دون 
فرۃ الخلیفین الأولین والسنین الو لی خلافة عثمان وخلافة علىی حی 
موقعة × صفین ؛ واعتبارهم الأءوبین غاصہین . ومثل أوللك ظھور 
الشیعة الذین اعتبروا أن أنصار على الذین اخلصوا لە الولاء حّی بعد 
احتکام صفین ہم الشرعیون ١‏ فاستمروا بعد مقتاہ علی [کرام بخصونهہ 
به (۴) . 


. ٥ السیوطي : الاتقان نٔي علوم القرأانذج٢ ص‎ )١( 

(۲() ابن سعد : کتاب الطبقات الکبیر ج٥‏ ص ۱۳۹و ۱١۸‏ 7 

(ھ) عثال ذلك احدیث : و لاأخاف عل أمي إلا أن یکثر غم ا مال فیتحاسدو ا ویتقاتلواء 
وأن یفتح مم الکتاب فیأخذہ ا ملؤمن یبتخي تأویله ولایطم تأویله إلا اللہ ی , ( اوردہ 
السیوطي : الاتقان ج٢‏ ص )٦٤‏ والحدیث : و دعوني وماتر کتکم , انا اأُملك من کان 
قبلکم کئرة سؤا مم واختلا فھم عل أنبیائہم ؛ فاذا نیتکم عن ثيء فاجتنبوہ واذا أثر تکم 
بأمر فأتوامنہ مااستطمّم ؛ ( اوردہ النووي : ریاض الصالین ؛ برقم )۱٥۸‏ . 

(۴() آحد ان : فچر الاسلام ص ۲۷۱ 


۸۲۳ 


فقد نشأً عن جمیع ذلك تصورات نظریة دینیة مندمحجة بالمزاعم 
والانجاھات والاراء ؛ تحفل بہا کتب الفرق محتلفات . 

٤‏ - الالتقاء بالفلسفة الیوفانیة ء وصراع العقل مع النقل ؛ 
حیث توطدت أر کان الکلام ہ علماً ؛ . فقد نشأً علما النحو والصرف 
بتأئیر المنطق الصوري ؛ و کان للمناظرات بین اللغوبین أثر عظم 
نی تأویل النصوص القرآنیة )١(‏ . وعمد علماء الاسلام ؛ للرد على المذاھب 
المخالفة للاسلام کالزدکیة والمانویة والدھریة ؛ إلی أسلحة المنطق ؛ 
فکان نی ذلك مذہب العتزلة متمیزاً . 

٥‏ .- انحسلال العترلة بانفصال أبی الحسن الاُشعري ودعسونتہ 
مذھب أھل السّة . باتخاذہ موقفاً وسطاً بین أصحاب العقل وأصحاب 
النقل ء حدد للکلام بی الاسلام مستوی لاینحرف نو العقل الفلسخي 
الحاف ولا بکتفي بالتسلیم الساذج دون بذل الحد الادنی من جھد 
ااتفکیر والرویة )٢(‏ . 

٦‏ -- ظہور الانتقائیة الغز الیة و طریقة ہ ا لمتأآخرین؛ آمثال الشھر ستاني 
٤٥٤۸(‏ د - ۳٥۱۱ء)‏ وفخر الدین‌الرازي (٦٦٦ھ- ۰٠‏ )) وغیر ھما. 
فقد ھیمن الغزالی بانتاجهہ الضخم ا لتنوع على تاریخ الفکر الاسلامي ء 
مبتدثاً بعلم الکلام معترفاً به علماً ه وافیاً باللقصود ؛ الا آسالییه 
وحدودہ ؛ مم عدم الاکتفاء بہ لکونہ لم ّفِ بمقصودہ ہو ؛ وأقل منە 
کانت الفلسفة عندہ ‏ حىی اہتدی إلی الصوفیة ء بعد أن أعطی علمً 
الکلام المنطقٴ الأٗرسطیي أداۃٌ دقیقة حادة (۳) . 


(١)‏ أحمد امن : ضحی الاسلا م ج١‏ ص ٢۲٥١٢‏ وقالیتھا۔ 
)٢(‏ عادل العوا : الکلام والفلسفة ص ٤٤‏ وتالیٹھا, 
(۳) غردیه وقنواتی : المرجع ا لمذ کور ص ۱۲١‏ ومابعدھا, 


۸۹ 


ہو ابن تیمیة ہ وتابعہ و اجحوزي ؛ علىی علم الکلام ء حیث بدا ھذا العلم 
بتصلب فی الأطر الّي تناقلتھا الکتب المدرسیة تقلبداً ؛ اذ یقبل العلماء 
عایھا شارحین ء تم بعیدون شرحھا مراراً . 

ھہذا یعبی ان علم الکلام قد وصل نی حیاۃ ابن سبعین إ ی حالة 
من الر کود وا لحفاف : ونشفت علیہ آأزیاؤہ الشعریة ء وجمد ي 
لأطر ا متداواة قلیداً یفتقر إلی أي جھد جدید . 

علم الکلام الضاد : 

نظر ابن سبعین صاحب البصبر ة النافذة والاعتقاد الایماني الطافح . 
نی علم الکلام فی حالتہ الراہنة تلك ٠‏ وکانت لے ردود علی ماساد 
أوساط المسلمین من آراء الُشعریة خاصة : وبقیة التکلمین الآخحرین 
کا معتزلة واجحھمیة والمرجئة . وعمد إلی معارضة علم الکلام السائد 
بکلام بدیل بحمل في روحه المذہب الحاص به . ویجري ىٔ 
أوصاله نسغ النظر الذي یمیز جمیع ماکتب عبد الحق ویفردہ . ۱ 

فھو ضد ال متکلمین الذین عاصروہ . لکنە لابستغي عن الولوج 
لی قضایا علم الکلام ومسائله ٠‏ فیتعرض لختلف آأنواع الحدل الذي 
بئبرە ھذا الاسلوب من معالجحة النص الدبی وما یستدعیه من طریقة 
للبرھنة علی مسائله المحوریة . ولقد کان ذلك دافعاً قویاً للمطامح 
العقلیة والسمات الابداعیة في فکرہ ء لتخطي الشکل الذي استقرت 
فیه مسائل التوحید . 


نا 


أولی الحطوات التي قام بہا مفکرنا فی ہذا السبیل ء أنه تناول نھاذج 
من الاتجاہات الکلامیة عند الفرق المختلفة بالنقد ء مم قدم أبدالھا 
النضّاحة بنذھبہ ء علفاً طرق د البراەین الاقناعیة فی ابعض ومن 
حیث البعض , بعد أن آفاد ۔۔ علی نحو واضح - أُن : ہ من أھل الاأحوال 
من هو ھذا الکلام عندہ من برھان وجودي ء ومن العلماء من یجعلھا 
من قبیل الاأمور الحطابیة ء وفیه حخاطبة برهانیة ۔- بل حخاطبات ؛ وفيه 
ماقوتہ قوۃ ا حدل ؛ ومن حاطبتہ ماھي شعریة بالقصد الأول ؛ ومنھا 
مایستند إلی النقل والعقل بحسب مابنظر فیہ أو یقبل وبحسب حب 
الناس )١()‏ . 

إن الآراء الکلامیة السبعینیة ضد الآراء ااسابقة ء بسبب الأساس 
الذي ترتکز عليه ء ھذا الأساس الذي یلخصه ابن سبعین بقولہ : 
امن اخعلص لل ء وإخلاصه ذاتہ ؛ وذاته جمیع الأەور کلھا ء وتلك 
الأمور عین نفسہ ء ہو السلام . ومن علم الحق بعد ذلك ؛ وذلك ا حق 
عین باطلة کان المؤمن . وذلك المؤمن ہو ذلك ء إلا آنہ مثٹل نفسه اي 
کان علیھا التوجه واصطادھا القصد المعتبر ؛(٢)‏ . وھذا مایحعل صیغة 
الکلامیة تدخل نی الزمرۃ العاعة لمنھجه النظري الذي یری فی الآیمان 
رؤیة خاصة . 

الإبمان عندہ ه ]یمان ا ماهيَّة ؛ ء والنطق الصالح ہو ہ نطق الوجود) ؛ 
و ہ الدعوۃ التامة دعوۃ الباطن الظاہرة علىی الظاہر بالحقیقة الباطنة عن 
الوھم بالمجان ؛(۳) ۔ 


.۔٠۰١ ابن سبعین : (م . ت) ص‎ )١( 
۔۱٤١١ ابن سبعین : (م . ت) ص‎ )۲( 
.۔۱٤١ ابن سبعین : (م . ت) ص‎ )۳( 


۸٦ 


وباعتماد ھذہ القناعات کان لابد للنظر للنظر العقلی من أن یتخذ صیغة 
آخر ی ؛ مغایرة لتلك ال تشنجت فیھا الاستنباطات الکلامیة السالفة . 
0/0 الطامح إلی الحقیقة ان یتبع خطوات 
منھجیة تقودہ إی جادة الصواب > وھيی خطوات مسلسلة بلق 
نتدارج من حال لآخری فی بحث الوجود . 

یقول ابن سبعین نی ذلك : ہ اطلب الامور الذاتیة بالنظیر ء و 
القول ٔي الکل بالعین ‏ وعول على الوجه الغیر بالشعور الخلاف : 
بالعلم الأمٹل ء بالحال البعید عن ذلك ء بالإلزام القریب من ء بالدلیل 
الحمیع بالمجموع ء بل الفرد بالفرد ء بل البد اللفروض الذي لابنسب 
لە ومنہ ء آو هو أو کذلك بتشکیك ؛ أو قریب بنوع من أنواع ااصفح ء 
أو ہذہء أو ھذا أو هو أو مافي الصدور أو الذي إذا نظر نی 
اللکتوب أُجابك و کان جوابك ؛(١)‏ ۔ 

وحاصله عند ابن سبعین : ہو کون الوجود ماہیة أوھم الوھم 
فیھا الاشر اك ؛ وب۔طھا حیث قبضھا ء وغیبھا حیث أظھرھا . 

غھن ہنا ._ آمام طریقة نی ابلندل تخل روح جدیدا مل علم 
الکلام آنذاك ء لأن مبداً د وحدۃ ال ضداد ؛ فیا یبدو أصلاً غالاً 
علی مبدأً ہ عدم التناقض ؛ الذي اعتمدہ الکلا یون جمیعاً أساساً فی 


مناقشانہم وإلبات اأُصو ہم . 


وتزداد الشقة بالاخنلاف بعداً بین الکلام العروف والبدیل الذي 
برید مفکرنا إرساء دعائمه وقواعدہءمن خلال اعتبارہ ەحقیقة ا ماہیةصورة 


۔۱٠١١ ابن سبعین : (م, ت) ص‎ )١( 


۷ھ 


علمیة ؛ ظہرت الذات بحبھا : فظن أنہا ذات أخری . واتھا می 
مظھر للذات ومرتبة فقط ء والذات ہہا وبأمثاٰھا ذات فقط لازائد . 
وھی بدون الذات لاشی ء أصلا ء . فأین الاشر اك ؟ 

9+ ۷+" 
باللجوء إ لی الربط بین الیسط والقبض ء ویقرر أن و البسط حیث القبض؛ 
ناشی ء من الظن أن للذات : ٴ فی البین وجودَ مائمائل بە الذات ي 
الووجود وتشارکھ فیه ؛(١)‏ ء فتقول الذات : ہ أُنا عین موجودۃ ٠‏ . 
وھذا یعنی أُنہا انبسطت وادعت الظھور . ویکون ذلك ۱ عین قبضیا 
لان المقیقة م ان دالظاھر الموجود إا ہو الذات بحسب مظہر من 
صور علمه ؛ء فھو الظاہر والصورة لە ء والعکس وھم لاأصل لە . 

على ہذا التحو ء یتتاول ابن سیعین مسائل علم الکلام ١‏ ول 

من الالتفات إلی الشائع من أقوال التکلمین ء لأن و حاصل أمرھم : 
۳ بعتقدون ‏ اللہ أُنه خیال الانسان ؛ وذلك ا حیال فرضه وھمھم 
قدیاً . والشریعة - عندھم -- مفھومة لعقلھم العقول ؛(٢)‏ . 

النظر بالمسائل الکلامیة : 

خطی ابن سبعین د الکلام ؛ إپی مرحلة أغی وأدق ء هي د التحقیق ؛ 
حیث بغدو ؛ کل کلام فی التحقیق ہو بخلاف الحق : أو معی یبر 
عنہ ولابجتمع معہ فی الدلالة ؛ ویجتمع معہ نی الوجود ؛(۳) . فکیف 
کان لە ھذا النظر ؟ 


(() ابن سبعین : (م . ت) ص ١١٢۱۔.‏ 
)۲( ا رت) ص ۱٤١١‏ 
(م) ابن سبعین : (م , ت) ص ۱١١‏ وتالیتھا . 


۸۸ 


عر٘ف بالوجود منسوباً إلی اللہ الاأزلي ء ورای أن اقتران متخیر 
بمتغیر زمان . واقتران متغیر بثابت دھر . واقتران ثابت بثابت آبد . 
زثابت --وَمتہ۔۔ آزل. ووغا یل رفع الإدراك والعسادة ٭ بالعلم 
والتصریف ؛ ء بحیث یغدو الوضع ہ لاحسن ولاقبیح ٢‏ . 

علىی ھذا النحو ء تکون النتیجة اللحصلة هي أن ہ الوجود قضیة 
فیھا کل شي ء حاضر ؛ وا لحق مع کل شيء ؛ وئي علمہ کل شيء ٤‏ 
نی الُزل والأبد ؛ وعلمه عینه . وھو لاتحکم عليه الآزمان . والکل 
حاضر فی القضیة ؛(١)‏ . 

ھکذا ء بتقرر لدی مفکرنا أن الَبد قضایا ء والقضایا أزل ؛ 
والازل على مثار اليه ء وا شارإليه علی ذات ء والذات واحدة . 
فاللہ فقط - لاشك کی ذلك )٢(‏ ۔ 

واعتماداً علٰ ذلك؛ وجہ ابن سبعین نقودہ لفرق الکلامءمھتماً 
باکٹرھا اتصافاً بالنظر العقلی ء المعتزلة ء ومتعرضاآً لأشھرھا فی المسائل 
ا حلافیة بیٹھا من جهة ء وتغلیطه إیاھا من جھة آخری . 

أ۔- نقد آراء ا مخالفین ؛ 

عاب ابن سبعین علىی العترلة وصفہم ہ العدوم ؛ بأآنہ ہ شيیء: 
وما ینشأً عنه من قول بقدم الع م ء وخروج عن الاسلام . 

ورأی أن ہ العدوم مالیس بشيء ہ ء واعتبر ھذا یطرد وینعکس ؛ 
لأن مالیس بشيء فھو معدوم ء وماہو شيء فلیس بمعدوم . 


)١(‏ ابن سبعین : (م .ت) ص۱۳۱ 
(ػ) ابن سبعین : (م, ت) ص ١۱۳۔‏ 


۸۹ 


وقد غلط العتزلة بقوها : د الإعدام معی بخلقه اللہ لافی مکان ‏ 
فیفی بہ العالم ٤‏ . وقال : إن ہ الإعدام ہو أن لابفعل الفاعل شی 
وذلك نفي لایتضمن وجود معنی ء ولأن الاعدام لوکان معنی لکان 
بجب ئبوتہ مع اللہ نی الأزل . وذلك حال . وإذا استحال وجودہ فیمالم 
پزل استحال وجودہ فیما یزال . ولایصح قول من قال : إن الاعدام 
یتعلق بالفاعل ء لن مالیس بمعنی محدث لایتعلق بالفاعل ؛(١)‏ ۔ 
کما فسّی العتزلة فی مسألة ہ العفو ؛ الالھي ء وقال : ہ إِن قلت 
فی سرك إن العفو غیر جائز ء وواجب على اللہ أن یعذب کل مصرٌ 
بطول الاأبد ء فتفسق وتلحق المعترلة ء(٢)‏ ۔ ۱ 
وخالف العتزلة والوعیدیة غي ۂە الشفاعة ٤ء‏ ونصح بالحذر 
و کل الحذر ؛ أن تنکر تشفع الشفعاء ء وحط آوزار الجرمین ؛(۳) ۔ 
وحذار من الاعتقاد الاعتزالی بأن ہ التائب من ذنب ما وهو یفعل 
غیرہ ء أنہ غیر تائب من الذنوب المذکورۃ حتی یغلع عن الحمیع )٤(*‏ ۔ 
وتحخطی قول الأزارقة : إن ہ العاصي کافر باللہ کفر شرك ٠‏ . 
ونجاوز قسمة ( الذنوب ا ی کبائر وصغائر ) عند غاارة العتزاة . 
واعتبر ہل الحق یقولون غیر ذلك . مم عمد إلی اظھار اللوقف 
امائع الذي یتخذہ الکلامیون فی أحکامھم وجداخمم ومناقشانہم من 
اللہ ؛ فقال : إہم فٔي ذلك ه مر ددون بین أحکام صفاته وجوداً وعدم 
رضی وغضباء عطاء ومنعاً ء عذاباونعیماً ء غی وفقراء صحة وسقما 


لے 


, وائتالیة‎ ۲٢۰ ابن سبعین : (م, ت) ص‎ )١( 
۔۲٦٢ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )۲( 

(۴) ابن سبعین : (م .ت) ص ٢٦۲۔‏ 

() الوضم نف 


جاهاً وخمولا : خفاء وظھوراً . وھو الکریم الذي بعطي بالسئلة ء 
وھو الوہاب الذي یعطي بغیر مسئلة ؛(١)‏ ۔ 

وجاھر بالرأي بأن لآخیر نی الوعیدیة ولا الرجئة ء فالوعیدیة 
تقول : ہ إن الہ لایغفر ذنبأء ؛ والمرجثة تقول : ہ إن اللہ لایؤاخذ 
ہذنب . فابطلت الأولی رسم التوحید ٤ء‏ وأبطلت الثانیة ہ وجه 
التکلیف ٤ء‏ وعطلتا ه حکم صفتین علیتین واسمین حسنین ؛ لله )٢(‏ . 

ب - الإحکام البدیلة : 

رفع عبد الحق مکانة العقل وقدرہ ؛ وما انتقص الانسان من حقه 
شیٹاً مذکوراً ء ورأی أن ہ العقل خَلق ضابط للعلوم ؛ ومیزان ھا 
یقیّدھا ویضبطھاء وییُز صحیحھا من سقیمھا ٭ . واعتبر الانسان 
خلیفة ؛ وہو ہ خلق ضابط بجحمیع الصور الحسیة وا حیالیة ء ومیزان 
ھا یقیدھا وبضبطھا ء وھو للمیزان الأکبر ء والخلیفة الأظھر ؛ میزان 
الوازین ء وخلیفة اخلفاء . والعقل بعض مافيه ء والعلم جزے ما 
بحتویہ ٢‏ (۳) . 

ورای أن اللہ فی کل شيء بکلہ ‏ ولیس ي الکل والبعض ؛ 
وھوٹيء فیه مالیس بشيء وماھو شيء معأاء ہ فعین ماتزی ذات 
لاثری؛ وذاتٌ لاتری عینَ ماتری . فجاء من ذلك أنه حصر من 
انحصر ء وبسط من انبسط واتحصر وانبسط ؛(٤)‏ . 


(() ابن سبمین : (م ..ت) ص ٢٤۲۔‏ 
)٢(‏ اللوضم نفس . 

(۴) ابن سبمین : (م , ت) ص ۲١۱۳۲۔‏ 
)٤(‏ ابن سبعین : (م . ت) ص .۱۳١‏ 


اگ 


وقرر بادیء ذي بدء ان لاہقاء إلا اللہ وحدہ ء وأن الفناء لکل 
ماسواہ بالذات ٔي کل نفس )١(‏ . 

وقد أدل بر أیہ گْ مسألة دالعلم؛ قائل :مر الذات عریة عن ال ادق ء 
والعلم کالملشوب بہا ء شيء لا کالمستند إلیل شيء ولا کالمرتکز فيه 
ولا کا مربوط عليه ولا کالملحتم بە ولا کا حال فیسە حاول الاء 
بی الاإناء . ولكنە وجود یسیل ولایقف ٠‏ ویستمر ولایختلف: ویشار 
إلیه صحبة جموعهہ الآول والآخر والظاھر والباطن . فالذات مع العلم 
دائما ء وھي الباطنة وھو الظاہر ؛ بخلافك أنت الظاھر وعلمك باطن 
أبداً ومافی الوجود سواہ معك وسواك بە ء فأنت معن“ صورة علمہ 
وغیر معین علمَ . وہو عمكءوحکمُہ فيك بخلاف حکمك فیه . 
تری وتبصر وتعلم ء وبك ری ویبصر ویعلم ؛(۲) . 

فوصل إلی د الوحدة ہ عن طریق العلم ‏ ء بل رأی أن العلم بصرف 
ویثبت وحدة ار لی الموجود ذلك ان ١‏ الوحدة لاتشیر إ ی مقام 
معلوم دونہء ولاتدل على سواہ ء ولانثبت مع وجود الأوھام ء ولاتوجد 
دون مقام . الوحدة بە ء والکثرۃ لە ء والأسماء تتصرف إل الواجب ٤‏ 
ونجمع بمعلوم ابحمع الواحد ي الشاھد والغائب ؛)(۳) . 

ونی معرض حدیلہ عن الوحدة پری أن الکٹرة امنسوبة الیھا تغبر 
پل جمیع اسان وااشات لہ ء وتصرف الإحاطة إليه . ویری ان 
اأسماء الله ١‏ اعتباریة ۱ء فلذلك لائنتقل ؛ ولکون مسماھا واحداً ؛ 
فبعضہا یتبدل من بعض )٤٤1‏ . 


م_۴_-+ٰ- 


.۔۱٦١١ ابن سبعین : (م . ت) ص‎ )١( 
ابن سبعین : (م . ت) ص ۱۳۱۔.‎ )٢( 
.۱٥۹ ابن سبعین : (م . ت) ص‎ )۴( 
(ہ) ابن سبعین : زم ت)ص ۲۹۔‎ 


ا 


اللہ فقط . هو الأول من حیث ہو الآخر ء وھو الظاھر من حیث 
و الباطن : وھو بکل مدلول منھا هو ذلك )١(‏ ۔ 

لذا قال ابن سبعین ہ بظھور التنزیہ وبطسلان التشبیه ٠‏ . وبی 
رأیہ فی ذلك علىی أُن ہ ال حسم مابین نہایتین وعدمین ء لأنہ هو الذي 
کان نی النظام القدیم یشمل کلیة النظام العام ء فخرج من العدم والحواز 
پیل الوجود اللشخص والثبوت . وبیمکن منە وفیهہ أن یرجع إلی ماکان 
عليه ء فھو الذي لایلزم من فرض وجودہ وعدمہ حال . وھو واقف 
من صفة نفسه علی حاشیي النقیض ؛(۲) . 

وإذ یبسط القول فی رأیہ بعلاقة الذات بالصفات ء بقول : ە لاحول 
ولاقوۃ إلا بالساري بذاتہ نی أفعالہ عن أسمائہ بصفاتہ:؛(۳). ومفاد ذلك 
عندہ أُن اللہ اأُحب فتسمی بالحي ؛ وأحاط فتسمی بالعالم ‏ واستدعت 
معانیھا الظھور فتسمی با مرید ؛ وقبلت ذلك فتسمی بالقادر . ہو عین 
کل ظاہر ؛ فحق لہ أن یتسمی بالظاہر . وہو معنی کل معنی ء فحق 
له أن یتسمی بالباطن . ولہ القبلیة ا مرتبیة الوجودیة بالفعل ء فحق لە 
ان یتسمی بالأول . وإليه برجع الأمر کله ؛ یحقیقة الزإیجاد ‏ وبحکم 
أن عدم النھایة ہو لە حقیقة ء فحق لە ان یتسمی بالآخر . ولە الاحاطة ء 
وبعین ماهو حیط هو بە عالم ء فھو بکل شيء علم . 

م یفضی بعد ذلك أن اللہ ثابت متلون : ومتبدال متصون الترتیب 
الطبیعي الذي جماعة اللرکیب العوشی ہو حکمتہ ‏ فحق لہ أُن یتسمی 


)١(‏ ابن سبمین : (م ‏ ت) ص ۱۰۱۹۔. 
() الوضم نف 
(۳) ابن سبعین : (م , ت) ص ۱۲۹۔ 


۳ 


بالحکم ۔ ومقادیر ماترتّب عتناسباً ومتنافراً هو القدار ما فحق آأن 
یتسمی با مقدر وال بر تب والقتدر . 

أسماء الله عند ابن سبعین لیست عین معانيهء ولیست غیرہ؛ و فا حکم 
ھا بثبت ا حکم لہ بہا ؛ وهي ہو فالحاکم کلە ء لایرید إلا ماتقبله 
معانيه ء وھي هو . فقبوها نفس إرادتہ ؛ إن کلاً فکلیة ‏ وإن جزثا 
فجزئیة . . وحدوث العالم ثابت لہ نی الأزل ؛+ وھوهو ؛ٴ(١)‏ . 

أماحکم ه القوآن ہ عندہ ؛ تلك الألة ا حطیرۃ الٍي قصمت التفکیر 
الدیی الاسلامي وفرعت فیه الاتجاہات ء فیحققھا في رؤیتہ ان : ہ القرآن 
کلہ ہو الذکر الاٌعلىی ؛ ء وھو ہ أأجل معجزات الني ء لانہ ه صفة 
ذات اللہ ؛ وماعداہ من العجزات و صفة فعل الہ ٤‏ ؛ وہبذا یقرر أن 
القرآن ہ من المعجزات الباقیة ‏ وغیرہ ہ من المعجزات الذاهبة ء بذھاب 
وقتھا ء فھو معجزة کانت وبقیت . 

وإذا کان ذاك کذلك ء فانہ ینظر إی ہ کلام اللہ ؛ لیفصح عن 
رأیہ فی أن : ہ الہ یتکلم ء ونخبر ؛ ویحقق ا حق ء ولا یلفظ ؛(۲) . 
ومرد ھذا الملوقف إلی اعتبارہ اللہ بحیط ء وإحاطتہ منحطة عنه ؛ حمولة 
فیه مشار إلیھا بەء وإليه بہاء جزڑءَ کلٴ وکل"ٴ جزء ؛ عموم وخصوص؛ 
وخصوص وعموم ؛ وه کلە اکر من جزئہ ء وجزؤہ اکثر من کلە ء 
وجزؤہ أقل من کله ؛ وکلە أقل من جزئہ . بل لاکل ولا جزےء لە ء 
فھو الأول کما ذکو ء وھو الآخر فیما ذکر ؛(۳) . 


, ابن سبعین : الموضم نفسه‎ )١( 
.۔۱۳۳١ (ػ) ابن سبعین : (م , ت) ص‎ 
۔(م) ابن سبعین : (م, ت) ص ۱۳۳۔‎ 


اگ 


کما تصدی مفکرنا لبحث قضیة ہ الاستواء على العرش ٤‏ الي 
آثارنہا فٔي الفرق المختلفة صنوف الآراء المقدمة لتفسیر النص القرآئي : 
و والرحمن على العرش استوی )(م) . فکان موقفهہ جملة استفھامات 
استنکاریة ‏ جحلت فی تساؤلاتہ : لیت شعري ؛ ھل کان ذلك وم یزل ؟ 
أُو حدث بعد إذ جاء بحسب مایجب ںی حقہ ؟ آوہو بحسب قراعة ما؟ 
و إل اللہ علمہ ؟ أو ہو نی کنہ کل أحد ہ والأنموذج بخصص مھمل 
الات ؟ . إذا علم العبدٌ الله ء ہل یصح لە أن یقول: اللہ ء أم لا ؟ 
ام ہل لە ان بیجمع بین ذلك ؟ . 

وینھي الإنکار والإثبات ھذین ء بقولہ : ہ مااأعجب الحب ‏ 
قلب من لابوجھه إلی شی ء حی تقرأہ طباع التحقیق ء و کذلك التوحید ء 
و کذلك المعرفة ء واکثر المقامات ھکذا ؛(١)‏ ۔ 


نعم ؛ مھما تکن ا مذاھب والراء والأوضاع والفرق والانجاهات 
وال حلافات والبر اہین والأصول ووجھات النظر لدی الأفراد والفثات ء 
عند ا متکلمین طراً وا لمتدینین ء فإن أبا محمد یری ہ اللہ فقط ؛ وھو 
- عندہ ۔۔ لە الکل بالأصالة کل کمال . وھو الکل با مطابقة ؛ وبالعضمن 
عین الکمال وسر الحمال وغایة الحلال . ہ الکمال لە بك معِّأء وکمال 
الکمال لە بك لامعیلا . وبدونك لاوصف لہ سوی الثبوت . وہو 
الوجود ي کل موجود . وھو مع کل شٹيء ؛ ومی سری من ذلك 
الشیي ء حکم إلی غیرہ ء فمنہ لامن ذلك الشيء ؛ فله فی ذلك ا حکم 
إیجادہ ء والشيیء فیه الشبه فقط ء لأنہ في الماء ماء ء وف النار نار ء 
وی الحلو حلو ء وی المر مر ؛(۲) ۔ 


(كٰ) سوۃطه- الایة٠,‏ 
(١)ر‏ () ابن سبمین : (مٍ ت) ص ١٣٠۔.‏ 


زا 


ویوفع صاحب ہ الاقوال الّي تمیل إلیھا بعض القلوب وینکرھا 
بعض الاٗسماع ؛(١)‏ ء صوتہ بالقول : و یاقومنا ء یامن تعین علىی ا حر 
اسعافھم ء وباللضمار انصافھم ء اذا کانت النکتة لاتقف ولاتتحرك 
کان الملجموع بہاء وبظھر الحیط هو الحاط بە والاحاطة مع 
وتنصرف القوی بالدور الراجع والمعی الحامع الذي تنفش بە ریح 
الغلط ؛ وتجف بە رطوبة التمویه القائم علی کل نفس با عبثت وانتکست؛ 
ویستقم الواحد ولائسع فیه الوحدة ؛ فیکف من یقدر ء وماھي القدرة ؟ 
ومن یدرك ء وماھو الإدراك ؟ ومن یخبر ء وماہو ذلك ابر ؟ ومن 
پرید ء وماھي تلك الڑرادة ۶ . وإذا صمت لسان التحقیق واستجاب 
اللہ لە عند دعوۃ القسط ء وسکت الضمیر ٠‏ و کان اللہ مابہ ھو ذلك 
الدرك الملسکوت عنه والمبحوث بە فیه واليه عليه من القائل ومن الدرك 
ومن ا لتکلم وسَن" ومن" ؛ قلت : ذلك لأن الاشارة تر إ لی مقابلة 
الأنفاس بحسب الشعور . وا لمرتبة ا معقولة مسثاة جوابہا وجود عینھاہ(٢).‏ 


(١)‏ ابن حبیب ٤‏ نقله ابن المماد ئ“ي : الشغذرات جہ ص ۳۲۹۔ 
(ػ) ابن سہعین : (م . ت) ص ۱١١‏ وتالیتھا8 


٦ 


یفید تتبع فکرز ابنٴ سبعین فی موضوعات, الاصوف [فادة .بالخة 
الأهمة 6*ما تام نہ فی مسیر ہہ الحزکة الدینیة من دورۃ فاعل:. وقد 
وضع مفکرنا فی التصوف ۔ دآبہ فی کل موۃ۔وع تناولہ -- نظرات 
شخصیة تتسم بالحدة ؛ وتطمح إلی السبق . 

واذا: کنا قد وضعنا الید - حجی الان . علی جازین نفظریبن من 
تفکیرہ التمیز:ء فإن دراسته متصوفاً:ستتطللعزا عل منتجئ الث أجیث 
تشتاً فی مواقف الناظرین اليه لاینکر ۔ 

التصوف وأحواله : 

بختلف التصوف نی جملتہ عن لم الکلام ‏ منھجاً وغرضاً . 
فالکلام - کما:عرض: ء۔ ینزخ لی إلباس العقیدة الدینیة ثوباً عقلیاً ء 
بل یجنح إلی إقامٹھا علی آساسن "ئ:العقل . آنا التصوف فان یزمي 
مل تذوق العقیدة والتحسس القلی ما ؛ لا البحث فیھا بحسب منھاج 
العقل ؛ ولا التدلیل النطقی على صحتھا . إنہ یستشفھا نوراً روحباً 
لابملك أسبابهہ العقل . 


نگ فلسفة التصوف السبمینی م - ۷ 


التکلمون یرون أن العلم تفقہ : وأن العلم باللہ بجيء عن طریق 
النظر العقلی ٠‏ وإن لم یغفلوا النص الدیٔی . أما الصوفیة فیرون العلم 
الیقیني منا یجيء عن طریق ال لحدس آو الذوق أو العیان أو الکشثشف 
أو الوجدان ء ولایستمدون ھذا العلم عن الکتب . ولابتلقفونہ من 
معلم ء کما أنہم لایستقونہ عن خبرة أو تحوھا )١(‏ . 

والتصوفون السلمون ہ کانوا پرمون إلی التخلص من سیطرة 
النفس الأمارۃ بالسوء ؛ لتصفو أرواحھم ؛ وتحیا فیھم الحصال الحمیدة ؛ 
فیتوصلوا إ ی مشاہدة الحق أو الفناء فیه ؛(٢)‏ . وری ابن خلدون أن 
× أصل طریقتھم کلھا محاسبة النفس على الأٌفعال والروك . وم مع 
ذلك آداب عُصوصة بہم واصطلاحات . . لٰذا اختص ھؤلاء بہذا 
النوع من العلم الذي لیس لواحد غیرہم من أھل الشریعة الکلام 
فیه ؛۳(۷) ۔ 


کما أُن ہ للصوفیة لغة خاصة بہم ء وتعبے ات فتیة استقلوا بہا فی 
الإفصاح عن آرالہم وأغراضھم )٤("‏ . 

لکن الانصاف نی ثأن القوم ہ أنہم آھل غیبة عن الحس ؛ 
والواردات ٹملکھم حی بنطقوا بہا بما لایقصدونہ . وصاحب الغیبة 


: ومابعدھا , أحمد البرنسي‎ ٥٠٥ انظر : توفیق الطویل : آسس الفلسفة ص‎ )١( 
۱۷ ومابعدھا . ابراہیم بسیونی : نشأة التصوف الاسلاسي ص‎ ٦ قواعد التصوف ص‎ 
ومابعدھا,‎ ١١ وعابہمدھا, حمد غلاب : التصوف القارت ص‎ 

(۲) جبور عید النور : التصوف عند العرب ص .۷٢‏ 

(۳) ابن خلدون : ا لمقدمة ص ۱۹۸ وتالیتھا . 

(ی8) محمد غلاب : التصوف المقارن ص ۳۸۔ 


۹۸ 


غیر حخاطب ؛ والجبور معذور . . وإن العبارة عن المواجد صعبة 
لفقدان الوضع ضا ؛(١)‏ .۔ 

حی لقد عرف بعض الباحثین التصوف بأنہ ہ تیقظ فطري یوجە 
النفس الصادقة إلی أن تجاہد حتی تحظی عذاقات الوصول ء فالاتصال 
بالوجود ال ملطلق ؛(۲) . 

والمتصوفین مراتب وأوصاف خاصة وتسمیات ؛ بعضھا معلوم 
وذائع ء وآخر بعد من الاسرار الكتومة (ہ) . وربا کان ہ أھم 
صفانہا الاحساس الدیي العمیق ء والشعور الغامر بالضعف الانسانيی : 
والحوف الشدید من اللہ ء والتفویض التام لہ ۔ وا حضوع لإرادتہهہ(۳ ؛ 

ویمکن إرجاع نشأة الصوفیة فی الاسلام إلل ہ حرکة الزھد ؛ 
اي کان غرضھا التشبه بالسلف الصالح من الصحابة وا خلفاء الراشدین ؛ 
کما دعت إلیھا ہ الأثریة ٭ نواۃ السنة الّولی ء وبعد أن زادت الغالاۃ 
بالزھد نتیجة ماأدی اليه انتشار ہ امرجئة ء من تفشي الضعف نی العقیدة 
والفساد فی الأخلاق ء حیث راح الناس یرتکبون المعاصی آملین الغفران . 


 ةیلاتلاو‎ ٤۷٤ مقدمة ابن خلدون ص‎ )١( 

(۲) ابراھیم بسیوني ؛ نشأة التصوف الاسلامي ص ۲۸ . 

(ھ) منھم : النجباء والنقباء وال‌بدال والأخیار والوتاد وقطب الغوث أو الوقت 
وغوث العالم , أوطم (روھم أدناھم درجة ) ظم مہام ني العام لا یفھمھا إلا من کان في 
درجتھم من القداسة ء وآخرہم ( وہو أعلا ہم مرتبة ) مکنە باستحقاقہ التکفبر عن 
ضطایا البشر الذین بجھلونہ , ( انظر : محمد لطفي جمعة : تاریخ فلا سفة الاسلام نی اللشرق 
والمغرب ص ۲۷٢‏ , عبدہ الشمالي : دراسات ٔي تاریخ الفلسفة المربیة الاسلا میة ص ٦٤٤‏ 
وما بمدھا, عبد القادر محمود : الفلسفة الصوفیة نف الاسلام ص ٥٥١١‏ ومابعدھا) , 

(۳) رینولد آلن نیکلسون : دائرۃ معارف الدین والژخلا ق _ امجلد ۱١‏ ص١۱۱‏ ., 


۰۹ 


وبضاف إپی ذلك تأثیر القافات التعددة المصادر الّيى اُخذت تفاعل 
نی الجتمع الاسلاميی ء منذ العصر الاُموي بعد انساع حرکة الفتح 
العرببيی ۰ 

٢‏ - الثقافة السحیة : ابی حملھا مسیحیو المشرق غي المالك 
الاسلامیة ء وھم النساطرة ( الکلدان ) والیعاقبة ( السریان ) والموارنة ء 
وجمیعھم من العنصر الارامي ٤‏ شادوا فی الشام والعراق أدیاراً ومناسمك ؛ 
وأنشأوا مدارس راقیة تنشر الثقافة الیوفنالیة باللغة السریافیة ء منذ 
آواخر القرن الرابع اھجري . 
الاسکندریة + وآراء أرسطو الحرفة عمداً أو عجزاً. 

کما لعب مسیحیو بیزنطة الذین أەوا چغداد دورا فی ترك أثر من 
ثھافتھم الیونانیة حیثما حلّوا . وکفذلك الغساسنة والمناذرة الذبن کانوا 
من العرب المسیحیبز ء با ھم من‌عادات وتقالید وأعراف دینیة خاصة . 

٢۲‏ - الثقافة الیھودیة : ای ظھر تأثیرھا فی کتب التفسیر والقصص 
الدینیة الاسلامیة ء من خلال مافي ہه التوراۃ أو التلمود ٭ من مواضع 
تفسیریة لبعض العقائد أو المواقف . وقد لعب بہود الاسکندریة فی 


(١)‏ انظر : نیکلسون : التصوف الاسلا سی وتار یه ص ۳ ومابمدھا , عدہ 


الشمالي : ا مرجم السابق ص ۱٤١‏ ومابعدھا , محمد غلاب : التصوف المقارن ص ۱١‏ 
وابمدھا الفاخوري وال حر : تاریخ القلسفة العربیة ص ۱۷ ومابعدھا, 


٠ 


٣‏ - الثقافة الیونانیة : بعد ان طغت موجة العلوم الیونانیة وافدة 
من الادیرۃ المسیحیة فی الشام ء ومن مدرسة ہ جند یسابور ) الفارسیة 
ئی ٢‏ خوزستان ۰ء ومن وثنيی حران ہ الصابئة ؛ فی احزیرة ؛ عکف 
السلمون علی دراسة کتب لاحصر ا نی الفلسفة والطب وسائر العلوم 


الیونائیة الأآأاخری واتخذو ہا أساساً قامت عليه اتجاہالہم الحدیدة فی البحث . 


وقد استمد العرب السلمون من فلسفة أرسطو الشيء الکثیر ء 
من خلال شراح الاأفلاطونیة ا حدیثة الذین غلب علیھم مذھب أفلوطین 
وفورفوریوس ؛ نما ساعد علىی نشر آراء الأفلاطونیة الحدیثة واسعا 
وخاصة نی بلاد الشام ومصر اللتین کالتا مرکزین ہامیز من مراکز 
التصوف . 

٤‏ - الثقافة الہندیة : أدخل ا نود إل الاسلام مذہب التناسخ ء 
فإلًهیانہم ذات أثر باد فی التصوف الاسلامي؛ ما فیھا من دعوۃ إل یل 
الڑہد والفقر والاستسلام ووحدة الوجود . فھم یعتقدون أن العام 
من أصل أزلي خالد یعود إليه بعد الفناء ء ہو ہ البرھمن ؛ ء أما النفس 
فھي ہ النفس الکلیة ؛ تنتقل من جسم إ ی آخر سعیاً وراء المعرفة والکمال ء 
وعلى امرء أن یکتغي بالتامل الروحي وینقطع عن کل نشاط قد یعوق 
ہذا الثامل ء لیتحرر من عبودیة ا حیاۃ ولیسیطر على نفسه وی لە الاتحاد 
١‏ الیوغي ؛ فیذنوب ی ہ وحدۃ الوجود ؛ . وقد عمدت : الیوغا والبوذیة 
والتانٹرا ہ إلی : و تحقیق نوع من انتقال الطبیعة ء وقصرت ھمھا عليه ء 
حتقرة الواقعم کل الاحتقار . کما احثرمت القانون ( دراما ) احتراماً 
عظیماً ء(١)‏ . 


)١(‏ بول ماسون -- أورسیل : الفلسفة فی الشرق ص ۲٢۴‏ وتالیتھا 


سی 


٥‏ - الثقافة الصابئثیة : أما الذین دخلوا الاسلام مس الصابئة فقد 
حملوا معھم العقائد اللي تری أن للکواکب أرواحاً ؛ وأن لعا م خالقاً 
لاہدرك الا بوساطة هذہ الأرواح 0 یتصل مہا الانسان الطاھر المنتصر 
علىی شھواته . وھذہ الأرواح تتجلى نی السیارات السبع . 

٦‏ - الژثقافة الفارسیة : الی عملت على تعزیز البدع الدینیة 
وإضفاء الصبغة الفارسیة علىی تأویل الفقه والتفسیر . وقد نشر الفرس 
الرأي والقیاس ء وأضعفوا التقلید ء ولاسیما بعد أن أدخلوا فی أحشاء 
الدین الحدید اعتبارات الاتجاہات : . الزرادشتیة والمانویة والمزدکیة ؛ 
الي کانت منتشرة ىي الجتمع الفارسي وما تشتمل عليه من عبادة 
النار و بعض القوی الجردة وصراع ال حیر والشر وما دعت اليه من إحلال 
الطھارۃ ا حلقیة وتنقیة النوایا ء محل الطقوس ا حارجیة والعبادة الشکایة . 

۷ - ثقافات أخری متعددة ؛ کالعقائد الثانویة الی حملھا 
)( سندیبون وصینیون ؛ وسواھم ٠‏ فر کت آثارھا فيی الجتمع الاسلاميی 
وفکرہ . 

فقد عملت دہ التاویة ؛ على جعل الانسان منسجماً مع الطبیعة ء 
کما عملت ( الکونفوشیة ؛ علی جعل الطبیعة منسجمة مع الانسان ء 
15 یرم الصینیون إلی مافوق الطبیعة و بحاولوا تغیبرھا ء بل صرفوا 
الحجھد فی ہ سبیل الوصول إ ی کمال الطبیعة الانسانیة والسیاسیة ء بفاعلیة 
عدم العمل القویة )١(*‏ . 

وتفاعلت تلك الملصادر واثقافات على اختلافھا وٹبایٹھا -- جمیعاً ۔- 


.:.ً٤ ماسون - أورسیل : ا مر جع السابق ص‎ ("١) 


شا 


فی عقلیات متمیزۃ فردة ؛ ومتفوقة غالباً : ذات منحی تقسي خاص : 
نکان أن أنامت وأثرت وربت بکای:جدید . 

واخلت التصوفولٴ- طرقا وآفزاداً > "تزاٹا عریفن* الثراء فی 
الأضول والاحکام والسلو کات والعادات والناسك الي ا ا 3 
والرتب 'اليٰ بمر ٴفيھا السالك  )٥(‏ منھمٴء ریثغا یصل إل الاتحاد أو 
القتَاء کی :الله : 

وتر کوا آثاراً عمیمة فی التفکیر الدیٰی الاسلامی وأسلوب النظر 
امیتافیریقئ:العربي :: لایمکن - سھولة ے أن ترول', 


(!) ھذہ الرتي قسمان : القامات-العتوال ب الٌول ۔ٹتیجۂ ,الجآعدۃ اللخضیۃ 
والفناء والداربة عل قبول ا رمان والتقشف ؛ وھ : التوبة : تمد امرید السلوك ي 
الطریق , الوارع ٴ : بحمل صاحبه عل الأندفاع فی خدمة رژہائہ احصابَا ه وعنقاً القھوات 
الزھد : الا کتفاء بالحیرات الضروریة من الانیا ‏ وعَلء القلبِ محمد ا , الفقر : قراغ 
الیدین من غخیرات: الدنیا الزاللة ء والاً کتفاء قاللپی الخفیف والطعام القلیل ٍ السبر : 
مغالبة الأھوْاء وعحا رب“ الشھوات' الثقٌسیة “ الت کل :”آلاعثماد کلیا عل "اللہ “١.‏ وإمانة 
الازادۃ الرضی : قبول کل ئِي٭ باعقباز ہس الہ لشعور بالارتیاح والنلام الروحی 
الداخل . 

آنا الأحوال : فھی مشاعر روح" ٠‏ ۔کكاأًا:إام یقمر“ الساك فی“ مزااحل افرہ 
الصوفي ‏ على غیر استقرار ودون إراددة منہ ؛ فھي نعمة سماویة وہیة عن الہ لمن استمد 
ما بالتوبة. ومٹھا أنواع : الراقیة ء القرب ٠٤‏ الحَةا افو ٠‏ الزجاہ 
الشوق ے النس ٤‏ الین المشآمدة : الیقین:, ‏ وقد شر تھا ە الطوسی ہق کتابہ 
و المع ؛ کلھا . وانظر کذك : ابراہیم بسیوتي : المرجم المذکور ص ۱۱۷ وعابمدھا ‏ 
عبدہ الشمالي : المرجم الابق ص ٤٥۷٥‏ وعابمدھا., کما آئی صاحب × الرسالة القشبریة ء 
على ذ کرھا ‏ 


طرائق التص وف العامة - 


تاخذ لفئلة ہ الصوفي ؛ معناھا الاصطلاحي ںی التداول قبل 
انتصاف القرن الثاني الهھجري ؛ حیث أاطلقت عامة على الذین 90082+ 
عن الدنیا وبخصصون أُنفسہم للعمل الصالح وحیاۃ الزھد والتأمل ٠ )١(‏ 
وقد کانت کلمة ہ تقر ء ھي المرادف القدیم لکلمة تصوف ء ما 
تدل علىی د التماس الق رد رت ات 
(أو تقرأ) أي تنسّك ومال إلی حیاۃ الرھد ؛(۳) . 


وجابر بن حیان الشیعي ( توففي ١٥۱ھ)‏ -- کما یفید ماسینیون )٤(-‏ 
وأبوماشم الکوفي - کما یری جامي -- (۵) ھما أول من وصف ٢‏ 
فیما تعی ذاکرۃ التاریخ ء بالتصوف ۔ 

ا۔ا کلمة د الصوفیة ؛ بعناھا الاصطلاحی ؛ فقد ظھرت للمرة 
الأولی سنة ( ۱۹۹ ھ) إذ أطلقت علی مدرسة تنسکیة نشأت بالکوفة ؛ 
وکان آخر زعمالہا ه عابدك ‏ النباتي (توفی ببغداد سنة ۲١٢‏ ھ-٥۸۲))؛‏ 
ىم أطلق ھذا اللفظ علىی جماعة متنسکة العراق ء لیمیزھا عن جماعة 
متنسکة خراسان ( الملامتیة ؛() . وبعد قرنِن من ھذا الزمن أصبحت 


.۲٥٢ !بن سعد : کتاب الطبقات ج٦ ص‎ )١( 

)۲٣(‏ ماسینیو نہ 716 ط۶ط 1۷ صەہ” ہ,سعات ءا هنة٭“مّمل×مٛد×ظ 
النسخة العربیة : مادة ٭ تصوف ء ج۸ ص ۲٦٢‏ ۔ 

(۴) القالی : الأمالی ج٣‏ ص ٤‏ الفیروز آبادي : القاموس المحیط . 

(*) ماسینیون : الموضم السابق , وقال ذك مؤلفو : تاریخ العرب ج٢‏ ص ۰٠۳‏ . 

)٥(‏ عبد الرحمن جامی : نفحات الأندلس ص٣۳‏ ۔ 

)٦(‏ الحاحظ : البیان والتبیین > باب الاسك , ج١‏ ص۱۳۸۔. 


٤ 


کلمة ہ الصوفیة ؛ تطلق علی جمیع النساك المسلمین . دون اسٹثناء(١).‏ 

وبمکن تحدید الأطر العامة الرثیسة في مسیرة الفکر الصوفي من 
خلال الاتجاہات والفرق ا معروفة نی الاسلام ء حی عصر ابن سبعین : 
علىی النحو التتبعی الذي نظھر معالمه فیما بلی (1) : 

أ ۔ مرحلة النشوء : 

ترجع نشأۃ التعصوف نی الاسلام إلی حرکة الزھد العظیمة الي 
ظھرت فی القرن الأول افجري ( السابع ا لمیلادي ) ء وقوامھا الاحساس 
العمیق بالضعف الانساني الذي ہو بأمس ال حااجة إ ی القدرة الالہیة 
ای لاحدود ھا ء وما بنشأً عن ھذا الموق العقیدي من خوف بالغ 
الشدة من ا حق الذي به کان ا حلق واليه بجب تفویض الأمر بتمامه . 


ونلمح ھذا اثیار الفکري فی الاسلام ضمن إطارین : الزعد 
والتو کل 0 استمرا فی اجتذاب المسلمین ہٰذا الوع من السلوك الدیبي 
الذي تام واز داد بتطورہ المستمر غی وعمقاً . 

-١‏ الزہد : مم یکن للصوفیة نی بدایة ہذہ المرحلة حیاۃة زھد 


)١(‏ عبد القادر محمود : الفلسفة الصوفیة نی الاسلام ص ۸٤‏ ومابندھا , محمد 
غلاب : التصوف المقارن ص ٠۰‏ ومابعدھا . ابراہم بسیونی : المرجع السابق ص ۱١١‏ . 
ماسیئیون : دائرة المعارف الا سلا میة ج۸ ص ۲٦٢‏ ۔ 

: انظر : نیکلسون : ىٔي التصوف الاسلا مي وتاریه ص٢ ومابعدھا, بسیوي‎ )٢( 
. الرجمع السابق ص۸۸ وعابعدھا . عبدہ الشعال : ا مرجم اللمذکور ص٤٤٤ ومابعدھا‎ 
السلمی : طبقات الصوفیة ص١٢١٥ ومابمدھا . القشیري : الرسالة ص۸ وعابمعدھا, محمد‎ 
جواد مغنیة : معالم الفلسفة الاسلا میة ص١١۱ ومابعدھا,‎ 


٠ 


فی البلاد بجوبون الاأمصار والأقطار . معھم القلیل من ا طمریدین ۔ 
أو بعقدون بعد الصلاۃ مجالس یتدارسون فبھا القرآن أو یتکلمون في 
مواجدھم . 

وکاذت البصرة مر کزا للزھاد الذین لم یعبأوا کثیراً بالطقوس 
والرسوم الدینیة ۔ ناظرین إپی الزہد - فی أرقی درجاتہ ۔- على أنە 
أمر باطبی بحت . بینما کان أھل الشام بنظرون اليه من ناحیة رسومه 
ومظاھرہ ا حارجیة . ومن أشھر أعلام ھذا الاتجاہ : أویس (ء) 
وأبوھاشم الکوفي (٥ہ)‏ . 

۲ - التوکل : بقی متصوفو القرن الثاني الھجري على مذھب 
مل السنة ء ملتزمین قواعد الشرع ؛ مع تمسکھم بالفقر وحاربة 
النفس والتو کل على اللہ فی جمیع أمورھم . وقد رأی نیکلسون اُن 
٠‏ أفضل وصف بعبر عن موقفھم هو وصفھم بالرضا ) . ومن آشھر 
ہؤلاء : ابن أدھم (٠ء)‏ والدارانی (٥٥٥ء)‏ والمحاسي(٭٭٥٠٥ہ).‏ 


(٭( آأویس بن عمرو ( ۴۷ ھ ٦٥۷‏ م) اأحد العابمین, تمادی نی تآملاتہ ؛ واقتلم 
ضرسه ؛ ودعا أصحابہ للا قتداء بە تذکارا لفقد النبيی ضرسے فی و موقعة أحد ٥‏ . 

(٥ھ)‏ توفي سنة ( ١٠٥٥ھ)‏ . کان لە قدم سابقة فیالزھد والورع ؛ وئٔی طریق حسن 
ا معاملة ارتدی الصوف متقشفاً ء وھو من أوائل من دعوا ہذا الاسم , 

(٭ہ٭م) ابراہیم بن أدھم البلخي الذي تخلی عن أموالہ وملکه ؛ واعتکف ئٔ المسجد 
( ۷۷۷م ) متقشفاً زاعداً منصرفاً إل المبادة ودعوۃ الناس للزھد ٔٴ الدنیا وخبر ابا 
وقھر الحسد بالأعمال التعبة یکسب با قوتہ ؛ آنفآ مد یدہ للاستمطاء , 

(٭٭٭ھ) أبوسلیمان الدارانی ( ۸۳۰ع) ء اشتھر بشدة التقشف والمیل إإل التبسط 
نی ا مأاکل والملبس وأمور الدنیا عامة . 

(٭٭٭٥ہ)‏ أبوعبد اللہ بن سد المحاسبيءتركە الدنیا منصر فا إلی العبادۃ احقة ء واشتغل 
بالتالیف حی وفاتہ بغدادسنة (۸۱۹مء) ٤‏ کان عدیم اانظیر فی زمانه علمأوورعاً 
ومعاملة وحالا ., 


ب ‏ مرحلة اللضج . 

دخل التصوف فی القرن الثالث اهجري دوراً جدیداً ء مع الاتجامات 
الندیدة نی البحوت النظریة الّى ادخلت فیه . إلی جانب حفاظہ علی 
روح الزھد والت و کل البی لم تفقد قولہا ‏ واکتسب قوۃ وآفاقاً جدیدة . 
فازداد ظھور الاتجاہات فیه علی مر الزمن ٤‏ ضمن تیارات عدیدة ؛ 
نری فیھا : 

-٢‏ ا حب : حیث کان الدافع الأساس الذي یجعل السالك یبتغيی 
من کل عمل . الوصول إِی نیل رضی المحبوب ۔ اللہ ء الذي لارغبة 
وراء نیل وصاله واستحہانہ مُم التمتع بطلعتہ البھیة . وأشھر أصحاب 
ھذا الاتجاہ : العدویة (ہ) وذو النون المصري (٭ہ) والحیلانی (ہ٭ء) 
والشاضلی (٭٭٭ہ) . 


٣٢‏ - الفناء في اللہ : بدأ التصوفون ‏ نی ھذہ المرحلة من تطور 


(|) رابعة العدویة ( ۸۰۱ع) ء دعت إِل حب الہ حبا مطلقاً مجرداً من انخغوف 
والرغبة وا لمکافأة ‏ فجعلت و الب الاي م آساس الطریقة . 

(٭٭) کان ( ۱٦۸۹م‏ ) أول من خطا بالتصوف خطوۃ ہامة ء عندما فرق بین معرفة 
الصوفي بالله ١‏ والعلم باللہ عن طریق العقل والبرہان ؛ فقرن ا لمعرفة الو بالمحبة ۔ 
و کانت دعوتہ فلسفیة الطاہم ء فاضطھد وسجن . 

(٭٭ھ) عبد القادر الیلا ني الني أنغأً طریقتہ ببغداد ء مم ازدیاد قوۃ الصوفیة 
وانتشارھا ؛ إبان ا ملا ت الصلیبیة . کانت تعالیمہ متساھلة شدیدة التساىح ؛ فاکر 
و محبة سیدنا عیسی ؛ وبشر بالمحبة عامة , مات سنة ( ۱۱۹۲مع) ۔ 

(٥٭٥ہ)‏ آبوالحسن على بن عبد اللہ ء من آبناء و شاذلة م بتونس . ظھرت طریقتہ 
المغرب نحو سنة ( ۱۲۲۷ء) ؛ وقد عي بتھذیب الأخلاق والمحافظة عل شرائم الدین ء 
مھتدیاً بتعالیم أبي طالب الملکي وأبي حامد الغز ا ی . 


۰۱۷ 


الفکر الصوفی . بحثھم عن علاقة محدئة کون آکٹر من د التشوق 
الانساني الحب ہ لی انخحالق الذني ہو ہ أقرب إلیل حخلوقہ من حبل 
الورید ؛ . وکان ذلك الحہھد ہو الذي بنتھيی إلی الفناء ئي ذات الله . 
ومن الذین قالوا بذلك البسطامی (ء) وا حنید (.ء) والرفاعي (٥٭٥).‏ 

٣۳‏ ۔ ال حلول : مم غدا النزوع إلی اللہ أکبر من الوقوف عند حال 
فناء العبد فیه ء نظراً للضعف الانسانی ا تناھي فی القدرة البشریة . 
فلا حول ولا قوۃ إلا باللہ . وظھر ندی بعض التصوفة الإإلحاح علىی 
الوصول إ ی موقف یتمیز بدرجة أعلىی من الڑیحابیة والنجوع ء فکانت 
الدعوۃ إ لی القول بحلول اللہ فی الانسان ۔ ا حدیر . وأشھر من قال بہذا 
اخلاج (ہیہع) والسھروردي (٠ء)‏ 


(ہ ) آبو یزید البسطامي الخراساني ( ۸۷۰ع) ء قال بفناء الانسان فی الله ء متاأثراً 
بزھاد المنود ٔي و الْرفانا م ؛ ورای أن من بشرب حور الکون من المحبة الا حیة یبقی 
فاغراً فاہ یتزید . 

(ھٛھ) آبو القاسم الحنیدء تلمیذ المحاسبي , استند إإل الفلسفة نی تعلیل أسباب 
العبادة الصوفیة ء مبشراً بالفناء فی اللہ , مات سنة ( ۴۹۰۴). 

)6٥٥(‏ أحمد الرفاعيء اعتنق مبدأ الفناء نی اللہ وعرف أتباعہ کثبرا من الشموذات ؛ 
حیث ابتلموا الحیات والعقارب وقطع الز جاج والحجر وسواھا, 

(٥٭٥٭ھ)‏ اشتھر المسین بنمنصور اللاج بتطرفہ اللفظي ورغضہ استخدام الرمزوقد 
اعتر آن لیس مع اللہ أحد ء فلا طریق اليه ء لن الطریق یکون بین اثنین ء وقال باحلول ١‏ 
فأاحرق سنة ( ۶۱۹۲۲). 

مھوٌ) شھاب الدین بحیی بن حبشر‌السھروردي (؛ ۱۲۴م) قتل ہأمر صلا حالدین 
الڈیوبی أو ابنہ ء بعد اتہامه بالکفر لعنایتہ بالفلسفة وتأثرہ مذاہبھا , وقد نادی بالغلول 
وجعل الذکر سیلا إل ھذا افاف . 


ج ۔ مرحلة الا کتمال : 

إلا أن بعض المتصوفة کان کر إصراراً علی تثبیت دعائم انجامھم 
الدببيی ء علىی ارض صلبة تتمثل فی قیامه ابتاً منیعاء ضد ھجمات 
الفقھاء والکلامیین والفلاسفة ء فاتخذوا لأتفشہم طرقا مذھییة ذات مناھج 
حددة ي النظر إ ی الوجود والموجودات وتعلیق العلاقات و أسس الاتصال 
اللہ وإدراك الکائنات . وقد ظھر ذلك عبر زمرتین من التفکیر : 

-١‏ وحدةۃالوجود : ظہرت مذہ الفکرةۃ واضحة فی التصوف 
الاسلامي ء بعد شیوع آراء الأفلاطونیة الحدیثة ومزج التصوف بالآراء 
الغنوصیة . وأشھر من فی ھسذا المغمار : ابن مسرۃ (ہ) وابن عربي 
والشوذي .)٠٥(‏ 

۲ - الوحدة المطلقة : وقد بلغ التصوف شآأوہ نی تخیل صورة 


(ھ) قال بوحدة الوجود ؛ و کانت لە تصاریف ٔ اروف واطلاقات “ي 
النطق اللاحق للاأشیاء وإضافة للیات وفھم بعض أقسام النصوص الدیلیة ء کما کان لە 
إقدام عل الأحکام واقتر ان بعض القرآن ببعض . 

(٥م)‏ ترك ابن عربي آثاراً ف٣‏ وحدة الوجود لایمکن غض النظر عنھا فالتفکیر 
الصوفي والمدی الذي وصل اليه مزجە بالفلسفة ء وابتدع طریقة النظر اي الاص الدیني 
وناوز السنة وتعالیم القرآن وماجاء ني المنقول من خبر السلوك الشرعي عن الٗولین ؛ 
أفردت عن سابقيه ومدت تآأثیرہ , ولقد کان من أھم أصول تفکیرہ اعتمادہ عل عام ا مثال 
آو و اخیال م الذي یأني فوق عالم الخس والشہادة ‏ وبه تکون معرفة تعینات وشؤو(: 
الذات الأحدیة _۔ 

آما عبدالقہ الشوذي ؛ الشھیر بالحلوي ء فقد فر من القضاء نی و اشبیلیة ء بعد أن ولیہ 
پي جایة دولة بي عبد المؤمن ء وانصر ف إِل التصوف نحلة ارتضاھا لتحقیق السعادة والوصول 
مل الوجود الحق . 


الارتباط بین اللہ والانسان مع ۳ ۸ 
اللہ فقط ؛ وأن د لاموجود إلا الله ٠‏ . وفیما بأتي عرض اللك : 

الطریقة السبعینیة : 

اجتذبت الطرق الصوفیة لفیفاً من المفکرین ء من مختلف التزعات 
والأھواء والمیول ء وقد ظھر أولك باستعدادانہم الانفعالیة وعواطفھم 
الحیاشة : وطرقھم الحاصة فی الفھم والتمٹیل والتعبیر . 

ولقد کان الاختلاف بین الطرق الصوفیة اختلاف طموحات عقلیة ؛ 
نی الوقت الذي کان فیه ناشئاً عن تفاوت بالدرجة فی الاستعدادات 
النفسیة ء وفي الأمعاط الشخصیة عامة . ومن الضروري الاعتراف بأن 
اللقافة الفر دیة ؛ والبیئة الاجتماعینة ؛ تلعبان دورھما الذي لابنکر 
فی تکوین الاتجاہ الذي بستأثر باہتمام التصوف : ویغریه بالبحث 
والتأالیف . فللریاضی تصوف نلمحہ ںی د المدرسة افیثاغوریة ٤‏ ؛ 
وللفیلسورف تصوف نراہ فی و الأفلاطونیة الحدیثة ٤ء‏ و اد للمنطقي 
تصوف نا اليه ابن سبعین غي تآلیفه ٭؛(١)‏ ء وتبقی الحرکة الصوفیة 
مستأثرة بألباب ء ومستحوذۃ علىی اہتمامات ء مستمرة . 

أ ۔- مصادرھا : 

تشکل الطریقة ہ الشوذیة ء الأساس الصوفي الذي تقوم عليه 
ااطریقة السبعینیة ء بما ہي طریقة تمزج التصوف االفلفة ء متاأئرة 
بانجاہ مدرسة ابن مسرة . ولقد نسب لتصوفی الشوذیة ہذہ : القول 
بالتحلل من الشریعة بسقوط التکالیف . 


() احمد البرنسي : قواعد التصوف ص ۳٣‏ . 


(‌َ"‌ 


برغ ابن سبعین ئ إتقاں تعاے ہذھ الطریقۂ ء و کانت استعداداتہ 
ا فسیة الي ادفعتہ إِنل العروف عن الأمارة . والزھد فی أحوال الدنیا 
وشھوالہا الطبیعیة ء قد لقحت عا أخذہ من اتحقیق عن ہ أبي اسحق 
ابن دھاق ؛ )١(‏ وآراله فی علم الکلام الذي اختص بە ء زیادة علىی حفظه 
التاریخ ومعر فته الفقه وا حدیٹ والتفسیر وذ کرہ کلامالصوفیة وأخبارہم. 

وتظھرنا العودة لی آثار ابن سبعین على معرفتہ فلاسفة اللغرب 
والمشرق ومتصوفیھما واطلاعہ علی آثارھم )٢(‏ ء آمثال : ابن باجة 
والفارابي وابن سیا والغزالي وابن رشد وابن مسرة وابن عربي ء 
کما تذوق اقوال ا حلاج والسھروردي وغیرھما (ہ) ۔ 

ودخل فی تکوین ثقافتہ وآرائہ الصوفیة ء تاثیرات معرفته د علم 
ا حروف والاسماء ) : وما ینشأ عن دلك من اعتقاد الاقتدار بالھمة 
علی تصریف المجریات الکونیة ؛ ومعرفة معیلّبات المستقبل د علم ا حفر ‏ 
وما یتعلق بذلك من مدر کات . 

کما کانت ا معارف الفقھیة ذات بصمات بینة لی طریقة مفکرناء 
ئي تسمیانه ومعالحته وانتقادہ . 


لکن الفلسفة ‏ علی وجہ التخصیص ؛ ہي الي نمثل حور انصیاغة 


)١(‏ ابن اخطیب : الاحاطة ص ۲۸۲ ۔ 

. انظر الباب الثالٹ من ھذا البحث‎ )٢( 

(م( آول ابن سبعین کلام الخلاج و أناالحقم) بقولہ : ہو إنہ مم لا آنیة إلاواحدة 
فاڈا وقع الاتصاف ونطق بہا ‏ وقع فی ذلك معنی متشابہ عند العامة , والذي حمله عل ذلك 
محض الإفراد والإخلاص . . وھذہ هي الدقیقة عند القوم تارة ء وھي القیقة أخری ؛ 
والڈي یتکلم بھا عل حقیقتھا -- من حیث هي - یقطمع رآسه ني عالم الشھادة ویقتل نى عام 
الکون م ( الکلام على ا لمسائل الصقلیة ص ٠٤‏ وما تلیھا) , 


پ 


کی 


الذمي فی انجاہ مفکرنا . ما ابع من أصوھا وأظھرہ من اعتماد 
علیھا ۔ وقد أورد اد الششلري ) تلمیدہ پي إسناد طریقته اادوفیة : 
ھرمس وسقراط وأفلاطون والاسکندر الاکبر . إلی جانب ال حلاج 
والشیی والنفري والحبشي وقضیب البان والشو ذي والسھروردي 
وابن الفارض وابن قسي ء ومعھم ابن مسرة وابن سینا والغزالي وابن 
طفیل وابن رشد وآبومدین وابن عربي وا راني وعذي > مم ابن 
سبعین دونما تفریق أو تفضیل )١(‏ . ْ 

ب ۔ موقفھامن سابقیھا : 

ان مالہیأً لابن سبعین من ثقافات متعددة الصنوف متفاضلة ؛ 
مكلنہ من تلوین موضوعاتہ في بجحوٹ الفقه والکلام والتصوف 
والفلسفة ء یزاوج بیٹھا وبطعٔم بلونه الممیارء فیعبر عتھا بطریقتہ 
الفارقة ۔ 

وقد تمرد - فیما تھرد - على تعالم الصوفیة الثاویة نی تلك الأطر 
اي انکشفت لنا حدودھا العامة . وأظھر ذلك دون هیبة ولامواربة ‏ 
قائلاا : ج لاتلتضت إلى جھة وہم ھذیان بعض الصوفیة ؛ ولقوم 
توحید الذات وتوحید الصفات وتوحید الأفعال ء فانه بعید فی بعید فی 
بعید ء وھم نی وھم ئی وھم ۱ )٢(‏ : 

ور أی‌آن ھؤلاء الطائفة وصوفملا کالوصول وإدرا کھملاکالادراكء 
وبلغوا إلل حیث لایصح أُن یبلغ ء ولاہو صحیح ؛(۳) . ووجہ الیھم 


() ابن اخطیب : الإحاطة ص ۱ ومابعدھا ء وقد جاء ذك فی قصیدۃ اششري . 
(م) این سبعین : (م , ت) ص ١١٤۱۔.‏ 
(۳) ابن سبعین : بد العارف ص ٥ہ‏ . 


رک 


النقد ٔي ماذھبوا إليه بالل والنفس والعقل والعالم ے وماذکروە من 
النظومات الأخلاقیة المعتبرة لدیہم أساس السلوك ولب الطریقة )١(‏ . 

کما لاحظ افنات الفکریة الی أدت ببعض التصوفة لل نتائج 
لانفرضھا مقدمات التصوف ذاتہ ؛ فآفاد أنه ہ مما بظھر لبعض الضعفاء 
الصلحاء أنہم استقاموا علی الطریقة وزووج القصد لم بین الشریعة 
وا لحقیقة . والدلیل علی غلطھم في ا حق أنہم اذا فتح علیھم بوجه ما 
یظنون انه الطریق على الاطلاق ء وأن الأمر مابقي منە لا نصیب الاٌحوال 
فقط )٢()‏ ۔ 

إلا أن الوفض السبعیني للتصوف بطرائقه م یکن رفض إعراض : 
بل کان رفض إصلاح وإذ کاء وتجاوز ؛ ما أدخله - بعد ۔۔ من إضافات 
صوفیة علی نتاج الفکرین السابقین . ویمکن أن نلمح فی طوایا جمیع 
ماقالهہ ذلك الشوق الدائم إلی الأفضل : وتلك الرغبة ا حا حة نی تجاوز 
الراھن إلی ال مطلق ؛ واحتیاز الشعور الشفیف بالنقاوة الانسانیة والسعادةۃ 
احالصة . 

ج - تعالیمھا : 

آظیں غد الی براعة ناققاق اسان رات عح: اطرق 
الصوفیة الفلسفیة الختلفة ‏ فأنشأً مٹھا خلقاً جدیداً اسٹأثر بالاتباع 
وا مریدین فی کثیر من الأصقاع . وقد أُثر عنہ نہ ہ کان یتولی خدمته 
الکثیر من الفقراء والسفارة أُولي العبادة والدفانیسن (م) ء ویجحفون 


. انظر تفصیل ذك نی ثالث أبواب ھذا البحث‎ )١( 
.۔۱٢۱١ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )۲( 
(٭( جمع ودفناس ی|؛ وھو الراعي الکسلان ینام ویترك إبله وحدھا ترعی‎ 
الفیروز ابادي: القاموس الحیط ) . والمقصود : الرجال الزاہدون الذین لایبارحون‎ ( 
, جالس الذ کر ء بقصد الانقطاع عن مؤثرات العا م الحیط : والاستمتاع با حضرۃ الافیة‎ 


بے فلسفة التصوف السبمیتی م ۔ ۸ 


بہ فی السكکك ہ(١)‏ . واستطاع اُتباعہ الذین تلقوا ہذہ الطریقة على یدیه 


وقد نسب لابن سبعین وأتباعہ عدم ممانعتھم فی التحلل من بعض 
العبادات کترك الصلاۃ مثلاً (۲) ء وشتع عليه القول فٔي عدد من 
القضایا الدینیة أھمھا : ضربه بثنائیة ہ اللہ - العالم ؛ عرض الحائط ؛ 
لقوله بوحدة الوجود واقترابہ من جعل ەٍ ااوجود الواجب والوجود 
المکن بنزلة ا ادة والصورة )(۳) الی یقوضا التفلسفة (ه) . 
وقد عاب عليه ہ الشیرازي ؛ القول بأن ہ واجب الوجود تمام الاّشیاء ‏ 
وکل اللوجودات . وإليه ترجع الأمور کلھا ء وأن ھذا من الغوامض 
الالَہیة الٍيی یصعب إدراکھا إلا علی منآتاہ الله من‌لدنه علماً وحکمةہ(١).‏ 
وقد نسب لاہن سبعین کذنلك ء علىی الظن اذہ عن ابن دھاق 
القول ہ بتحلیل ا حمر ونکاح اکثر من أربعة ء وأن الکلف إذا بلغ 
درجة العلماء عندھم سقطت عن التکالیف الشرعیة من الصلاة والصیام 
وغیر ذلك )٢(٥‏ . 

)١(‏ ابن الحطیب : الاحاطة ص ۲۸۲ ۔ 

(٢‏ الذھبي : تاریخ الاسلا م ص ۲۸.۔ 

(۳) ابن ٹیمیة : جموعة الرسائل والمسائل ج١‏ ص ٦۸‏ . 

(٭( پری م ماکدونالداء : آن جمیع مفکري المسلمین ہم من أصحاب وف وحدہ 
الوجود ؛ ولوأن بعضھم لا یعرف ذلك من نفسه ء ویری أن ھذا التناقض الذي وقموا فی 
کان نتیجة لعقیدہہم فی التوحید ؛ لن الوحدة ا مطلقة اللي وصفوا ال بہا وحرصوا علیھا 
کل ا خرص ے مھما لزم عنھاء قد ابتلعت کل شی انظر : 
م>عوطط عج2) المجلد ٣٢‏ ص ۳٣‏ ببنوان : +" ع3 +عدنددءثگ 18۴٢3۶‏ 

ل4[٥)‏ أہە جنھنا عط ٢ہ‏ .ےەة عط ٤ہ‏ 

وقد اقتبے نیکلسون : التصوف الاسلا مي وتاریخه , 

(و) صدر الدین الشیرازي : ا حکمة المتعالیة غي الأسفار الٔربعة العقلیة ( النمخة 
المطبوعة غیر مرقومة ) , : 

)٥(‏ الفاسی : العقد اشمین ص ۲۹۹ , وقد قلت : او على الظن ب لژن ھذا القول 
وردعن ابن دھاق ٤‏ وقیل : إن تلمیذہ ابن سبعین لا بد أخذ عنە ذلك فی جملة ماأخذ . 


(٤ 


لکن دہ ا مواقف لابھکن ان تعتبر - علی حالتھا الراهنة ۔- تعالیم 
الطریقة السبعینیة ء لان ابن سبعین لم یقف عند حدود رتبة الصوفی : 
بل تخطاھا . وأول الدرجات ۔ عندہ - فی طریق الوصول ا ی معرفة 
اللہ ہي : × الصوفي ؛ للتجرید . ئُم الحقق معرفة الوجود . تم القرب : 
وھو الذي اجترأً من عین عینه علی الأثر ؛(١)‏ . 

ونی ھذا الرأي طرافة أفر ابن خلدون أنہا ہ ممام يْسمَع فی حضر : 
ولاقیل إنە ظھر فی دھرء ولا مما دُوؤن آو لم فی فلاۃ ولامصر ؛(۲) . 

نن أمام ہد حقق ؛ أعلی مرتبة من التصوف ء لأنہ لابد أن یکون 
قد ر قطع عوا م الذات ال مجردة ومقامات النفوس الرکبة المجددة : 
وشرع ئي الرحلة إی الحضرۃ ا مشار إلیھا عند ا حاصة . ودخل ىٔی عباد اللہ 
الصالحین ؛ وجعل نہایة نہایة الاأقطاب بدایة بدایة بدایة ؛(۳) . وھذا 
بعی ان در جمیع مادون پی التصوف وا حکمة وغیر ذلك ؛ نما بجر 
مل ھذا الثآن ؛ وجمیع ماسمعت من العلوم الملضنون ہا : والحکمة 
الاشراقیة وسر الحلافة ونتیجة النتائج - کل ذلك نی الوجھ الأول من 
وجوہ التصوف ١؛(٤٦)‏ . 


علی ھذا النحو من الاعتبار ء لابد من تذوق طعوم جدیدة ٔي 


. ٢٢ ابن خلدون : شفاء السائل لتھذیب المسائل ص‎ )٢(و‎ )١( 
ابن سبعین :(م,  ت)ص ۲۲۹۔‎ )۳( 


() ابن سبمین : (م,ت) ص ۲۲۹ 


طریق التحقیق الشاقة الطو بلة الی کان اھرامسة (ہ) -_خاصة -- علموہ ؛: 
والکتب النزلة أفادنہم . آما الفلاسفة بأجمعھم ورؤساؤھم من ا مشائین 
ورٹیس المشائین آرنثتظو وأنباعہ من غیر ملة الاسلام نے وأنباعه 
من ملة الاسلام . وجمیع النبھاء فاہم لم یصلوا إليه لقصورہم عنه 
ولآن علومھم وصنائعہم دون ذلك کله . . والصوفیة کذلك ؛ إلا السلف 
الصالح ٠‏ ین صحابة سید السادات حمد : فاہم علموہ . ومعلمھم 
هو العظم الذي إذا نظر العارف نی ثأنہ وتتبعہ وتصفحہ وتآأمله علی 
مایبعغيی ویحمل بە ویصح فی حقه . علمم أن أھل ا حق کلھم نقطة 
من ذکرەوذرة من قفر٥؛(١).‏ 

اما علامات ھذا التحقیق - کما حد'ھا ابن سبعین ۔۔ )٢(‏ فھي 

ما بوجب شکر اللہ العظیم ٠‏ وتظھر فی ( الالك ؛ علیى أشکال : 


(ھ) جمع یرمس وہو لقب تسمیه ا الفرس ھ وععتاہ : ذوعدل و وھرمس 
الڈول ‏ ہو الذي تذکر و الحرائیة م نبوتہ ؛ قیل إنه أول من تکلم نی الأأٹیاء الملویة 
من ا حرکات النجومیة ء وإن جدہ و آدم ء, ء عند الفرس أو او إدریس م ء عند العرب ؛ 
علمہ ساعات الیل والٹھار , وہو أول من بی الیاکل ویجد ال فیها ؛ واأول من نظر 
فی الطب ؛ وقد ألف کتبا کثبرۃ بأشعار موزونة فی معرفة الطبیعة ؛ وکان سکنہ صعید 
مصر , آما وھرمس الثاني ء فانه من أھل و بابل ہ مدینة الکلدانیین ؛ کان بارعا ي علم 
الطب والفلسفۃة وعارفاً بطبائم الأعداد ؛ ومن تلامیذہ رو فیثاغورس ۷ , و وھرمس 
الثالٹ م سکن مصر أیضاً ؛ وھو صاحب کتاب و ا حیوانات ذات السموم ۰ . کان طبیاً 
فیلسوفاً عالاً بطبائم الأدویة والحیوانات ؛ جوالا س الدائن خبیراً بطبائم أھلھا ۔ 
لہ کلام حسن ںیي صناعة و الکیمیاء پ نفیس ؛ یتعلق من إل صناعات کثیرة کالز جاج 
وانخرز والفخار وما أبه , کان لہ تلمیذ برض الشام پعرف ب و اسقیلبیوس ہ . 
( انظر : دائرة معارف القرن العشرین ج١٥)‏ , 

)١(‏ ابن سبمین : (م . ت) ص ۲۲۹۹ء 

.۱۲۷ این سبعین : (م.ت) ص‎ )٢( 


9و939٦آ‎ 


. قطع العلائق‎ - ١٦ 
معرفة ملکوت کون الخحلائق ۔‎ -۲٢ 
خلاص طبیعة نفسه المحمولة علىی موضوع حرکة لواحق‎ - ۴ 
. حسه من عا م الطبیعة ومابعدھا‎ 
الوصول إلی علم الوحدة وحضرۃ التوحید ۔‎ - ٤ 
. معرفقة الواحد‎ ٥ 
وتکفل ہذہ ا مز ایاالمتوافرة نی الملحقق آن بّ لە‎ 
فتح باب العنایة والدخول إ ی حضبۃ النهایة التاسعة ۔‎ - ۱ 
. مکالة ا معلوم الممکن بکٹھه‎ - ٢ 
مشاھدة امعروف الواجب بجوھرہ . والعلم بأن العا م والعلم‎ - ۴ 
والمعلوم واحد ؛ وعلم مال م یکن بعلم ۔‎ 
 ةعیفرلا فتح باب اللوہیة لہ ء فیبصر الوسائل والدرجات‎ -- ٤ 
. ویراقب الرفیق الأعلىی ؛ ویلبس لیس . ویسلب یس - وبالعکس‎ 
یسمي نفسه بعمدلول الأسماء الحسنی وینادیہا بہ : ویکٹر‎ - ٥ 
رو فقایٰ سب سے الا رن س رحب آید:‎ 
. بدعو بالاسم الأعظم ویملك فی ا حین کل" الکمالات ااصدیقیة‎ - ٦ 
وبمکٹن من عالمھا : ویستخف نی المنوطات کلھا ۔‎ 
رتب ا حیل‎  فرصتیو‎ ٠ بحکم علىی عا م السفر المرسلة‎ -۷ 
. ویمتحن بالحین والکم‎ ٤ ویشتغل بتدبیر الصم‎ ٠ المنزلة‎ 
فاذا قارن المحقق بین وجودہ ووجود الکائنات الآخری من جهة ؛‎ 


۷ 


ووجود الطلق من جهة آخری ۔فانهہ یسعد ویصعد وینال الکعالات ۔ 
وتکون بحیث لایمکن أن یزاد فیھا ولابنقص منە . 

ہنا بخبر ابن سبعین السالك : إنك ہ لاتحتاج إپی غیرك اللمکن منك : 
ولایبقی لك توجه إلا ای بدک الحق الواحد ہ الحق وحدہ . ولایستطیع 
أحد أن یحعل فيك نقصاً : ولانئٹر که أنت - إن شثت -- فی غیرك ؛(١)‏ ۔ 

مم یتابع سالکه لیحقق : بالفقر ہ الغایة القصوی ز ؛ واخدم ھویتك 
الثابتة اللاحقَة المسکنة بالمھوھو . . وبالفقر ۔- تظفر بالعزة وا حلال؛ 
وتکون علی عرش کمالك ور بك عنك راض ٢‏ ۔ 

د ۔ تلامیذ ابن سبعین : 

استمرت الطریقة السبعینیة . بعد أن درج رأسپا المنشیء ۔ 
فی امریدین فترة من الزمن غیر طویلة . وأشھر تلامذة ابن سبعین 
ااذین تذ کرھم ا مراجع ثلانہ : أبو الحسن ااششٹري 3 یحبی بن أحمد 
البلنسی ء وابنه محمد بن سبعین .)٢(‏ ولقدتفرقت بہم السبل والمشارب . 
لتقلب شیخھم فی الأمصار : نما أدی إلی تباعد ا مریدین بعد کل 
اجتماع ٤‏ مم وفاته . 

وأسہم نی زوال الطریقة السبعینیة عاجلا ۔ ماتتطلبہ من قدرات 
عالیة نی الفھم والتمثل والسلوك الأخلاقي والاجتماعي ء ومافي مصنفات 
راُسھا من غمو ض الاأسلوب ودقة المعانی ؛ فاستقل کل واحد من تلامذته 
- بعد فراقه ۔- بسلوك خاص آفردہ عن شیخه . وأظھر أولك: الششري 


.۲۳۳۴ ابن سبعین :(م, ت) ص‎ )١( 
انظر : المقري : نفح الطیب ج٢ ص ۱۹۷ وما بمدھا , ابن شاکر : فوات‎ )٢( 
: لاتور‎ .١٠١ الغبریي : عنوان الدارایة ص‎ . ۲٢۷ ص‎ ١ الوفیات ج‎ 
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(۸ 


الذي کان أاُسلوبہ أسھل ومعانیة أفربِ منلاٴ )١(‏ ۔ وقد سمی نفسه : 
١‏ عبد ابن سبعین )(۲) . مات بمصر ( ٦٦۸‏ ھ ) (۳) تارکاً أُزجالٴ 
وأشعاراً صوفیة جمیلة ا معاني والألفاظ . 

کما ساعد فی اندثار السبعینیة ماأخاف معتنقیھا من العامة ء من 
تلك النقود البيی وجھت إلیھا والشکوك فی صحة إیمان متبعیھا ء وھجوم 
الکئیر من الفقھاء والمتمسکین بالاصول والمتصوفین علیھا - تعلیلاً 
وتقلیداء یما هي ہ طریقة فلسفیة اکر منھا صوفیة : وتعی بالمذاھب 
الغریبة عن الاسلام أکثر ما تعٰی بئر بیة ا مریدین تربیة إسلامیة عملیةہ(٤).‏ 

کما أسھمت الأحداث السیاسیة والعسکریة والاأحوال الاقتصادرة 
والاجتماعیة الناتجة عنھا ٠‏ وانشغالات الناس بأمور الساعة ٠‏ نی 
صرفھم عن وقف جھو دھم علىی‌ھذا النتوع من التضکبر الذيی لایپسلس 
قیادہ إلا بالانقطاع لھ . 


وبعد : یبین لنا۔۔- ضمن الثلاثة الأطر الٍي تراءی فیھا النظر السبعینی ۔ 
ای وعلم کلام وتصوفاً - أن العلاقة واشجة الأسباب مترابطة 
الحوانب لی مذہب اختطه عبد الحق بن سبعین لنفسه ؛ وعمل على 
توکیدہ ؛ مھما تکلف على ا مستوی النظري . 

لقد نجاوز مفکرنا الفقه المتجمد الذي فقد روحہ ونسغه ا حبوي ۔۔ 


(0) ری : الوف تق 

(۲) القري : المرجع السابق ص ۱۹۸ ۔ 

(۴( الغبر یي : ال مرجم المذ کور ص ۱١١‏ ۔ 

() التفتاز اي : ابن سبعین وفلسفته الصوفیة ص ۱۷۲۔ 


کہ 


علىی الصیغة الي ظھرت فی عصرہ - باصطاعه فقھاً یتخطی الأسلوب 
السائد ء: فیخالفه ومحتويه ۔ 

ونجاوز علم الکلام ؛ فی أطرہ الاقناعیة الاكکنة ؛ ونفخ فیه روح 
التعذوق ورغبة البحث والتامل وجموح الاعتداد العقلی نی الفھم والتاویل 
والتفسیر . 

ونجاوز التصوف ؛ ورثی أُن الوحدة الطلقة أ کثر جدوی من 
وحدة الوجود اي تعتبر للممکنات وجودا حقیقباً 3 وأقدر رفعاً 
للانسان وعقله ؛ وأوثق ارتباطاً بالمطلق الذي لایروغ ۔ 

فکان فی ماکتب من ذلك ١‏ بلخّص سابقیه ‏ موحّداً بینھم 
بالآراء ء متجاوزاً خصومالہم ہ إلی وضع أعمق تحلیلا وأجرأ تر کیا 
وأبعد رؤیة . وھو نی ذلك یصدر عن إبمان لایتز عزع بالفکر وا محاکمة 
وإعادة النظر للوصول ال ا حق ومعرفة حقیقة الوجود . ولسوف بحل 
ذلك اکثر رؤیقٴُ مفکرنا نی رداء الفلسفة . 


اں ریش 
ات الوم اطائۃ 


تختلف الفلسفة عن الفقه والکلام والتصوف جمیعاً . لأسباب 
عدبدة تکمن فی الغایة والأداۃ والطریقة والفاہم الي یستخدمھا کل 
فرع من ھذہ الدراسات والبحوث : رکما لت الابدات ے ضس 
مایقدم هھا من الأطعمة -- کذلك اختلفت العقول فی وہنا النظریة 
عن المعرفة وا حقیقة بحسب کل أسلوب ما ذ کر . 

حرص الفقھاء على البقاء -- دائماً -- ضمن اطار النص الدیبي 
لاییارحونہ ؛ وجعلوا الاأحکام الشرعیة توابع لاحیاۃ فیھاء إلا من خلال 
الحرکة البي یبیحھا الاستنباط ہکان“ فھم وتفسیراً ء فکانت حدود 
الفاعلیة العقلیة لاتتعدی ہذا المجال ء على ضیقه . 

وتباری الکلامیون بابداع التأبیدات النطقیة والنظریة لتاأویل 
ودعم النصوص والاُحکام والعقائد الدینیة ء فوصلوا إ ی تسویغات 
تصل إلی حد الإغراب . وبقیت -- رغم کل جھد - جموعة حاولالہم 
إ[ضافات محدودة نی ا لمنھجیة الإقناعیة علىی مستوی الاعتقاد الإیماني : 
فی مایثیرہ ترکیب الدین من مسائل وإشکالات . 

ولاذ الصوفیة بعا م ا حصوبة العاطفیة ‏ واستکشفوا مواطن العشق 
وهٰاوذوٴ٘بَ وجدان وثقة مطلقة ء وأبصروا کل شی ء من خلال الملحبوب 
وعبر سّدٴفہ ؛ فاسٹٹاروا بذلك اأعمق الکوامن البشریة وح رٌکوا ألطف 
الشاعر . إلا أن ہذہ الانعطافة أدّت إلی تنوع لم یکن بالحسبان ٠‏ 
فانفصمت الحلجان الرعة فی سریر النھر الأصیل وشکلت بمحیرات 
ہادئة ومستقلة نسیباً ء بالقیاس ما بجري فی مسار التیار الذي تفرعت 


۳ 


عنه ؛ حبی لقد أقیمت -- اصطاعاً -۔ بعض نقاط الاتصال ٔی عدد من 
حالات الانفصال والنشوز . 

لکن الأمر بالنسبة للفلسفة بنطوي على مغامرة اکثر خطورة 
وأشد جرأة واکٹر حساسیة ؛ تتطلب مقداراً من اللیاقة العقلیة ملائمآ 
ما تفرضه مناھجھا من ضروب البحث . فالطموح الفلسفي یتجاوز 
طموحات الفقه والکلام والتصوف العقلیة ء الي تقیّدھا وقائع الدین 
علی المستوی الموضوعي والاعتبار الغائی الشخصي ؛ وقد یصل أمر 
ہذا التجاوز إلی حد التعالی ء أو یکون فی موضع الافتراء والادعاء 
او التصور مرات . ۱ 

الفلسفة خطرة ء لان الانزلاق فیھا سھل بسبب ا حریة اللامحدودة 
نی البحث . بل إن الباحث الفلسغی کثیرا مایخرج علىی قواعد الفلسفة 
ذاتہا : المنطتی ٠‏ ویرتکب الخالفات العلاجیة علی غیر علم . وینشأً 
عن مثل ھذہ ا مغامرة - الفلسفة ماینشأً من صروف واحتمالات وظروف 
الاستخدام غیر الملشروع ء التجاوز ء الانسراب ٠‏ والغربة ئي مسالك 
العبور ای البحوث عله. , 

والفلسفة الاسلامیة تمثل نوعاً خاصاً من ذلك النتاج الانساني 
الوفیر . إنہا معادلة النجوع أو الفشل نی نطاق التفکیر الذي برمي إل 
تنظیر التوحید وتعقیله . دون ال مساس ممسلمة الژثنائیة بین اللہ والعالم ۔ 
وھی - بعد - حصیلة الثلائة الکتب الدینیة المتزلة ٠‏ والي علیھا مھمة 
إلبات عدم التعارض الصمیمي بینھا ء رغم مائ حتویه من اختلاف . 
وھی ؛ ھذہ الفلسفة الاسلامیة ء لابد آخذة على عاتقھا تحقیق التفوق 
علی الفلسفات التفرعة عن الادیان السابقة : مجاراۃ وتحقیقاً للتناسب 
فی کون الله ۔۔۔ إِله الدین لن یقبل من عبادہ - منذ حمد - غیر الاسلام . 


٤ 


لکن الایمان الدبيی بفترض السلمات العقیدیة ‏ یتطلب الوقوف 
عند حدود الأقَیة العقلیة فٔي الاستخدام ؛ حالا یصل إلی البحث في 
نقاط معینة . وھو مطالب بالاإقلاع عن النظر فی مطارح هي من أمر 
ارت راقالة نات پکل جہد کن الا ت ۴ی رت 
الأآسثلة ٤‏ فھل قف . عقتضی الدین ء عند حد ؟ وماھي المسوغات 
الفلسفیة القادرۃ علی تحدید الحریة ء أو لغاء الطموح ؟ ألیست مشکلة 
الحطر تتجدد تی جال ہ تقیید الفلسفة ؛ کما کانت عليه نی بمجال ہ عدم 
تقبید الفاسفة ؛ ؟ ۔ 

فلسفة ابن سبعین اي سأعرض ھا ء نموذج حي للمشکلات اليی 
اُثرہا جمیعاً . وھي - بالتالی - جال رحب لبیان مایستقی ویشف 
من مواقف إزاء تلك المحاذیر ۔ 

ھذا القدم من الکتاب یضم خمسة فصول ؛ حرصت على استیعاب۔ 
فلفة ابن سبعین فی مناقشالہا العلاجیة کلھا ۔ وحتی تتدنی رؤیتھا 
الملحددة قدر الڑمکان عمدت الی اقتصار الفصل الواحد علىی زمرة 
من التناولات ذات الارتباط ااباشر ء مما بنحصر فی وجه من وجوہ 
فلفة اافکر الذي أتناول ۔ 

فی الفصل الأول عالحت ث8قافتہ الفلسفیة ومعرفتہ آراء ساہقیہ 
فیھا ؛ ورغضہ مواقفھم . تم دلات على الأآسس الّي ارتآھا مستنداً 
لعرض فکرہ . باعتماد طرق منطقیة ومفاہیم ریاضیة ومکتسبات 
طبیعیة کانت متوافرۃ متاحة فی عصرہ : لتآبید ماذہب اليه ۔ 

أما الفصل الٹانی فقد بحثت فيه تناول ابن سبعین مشکلة المعرفة ء 
من قبیل البحث عن منھج قادر علىی إدراك الحقیقة . وھذا یعني یراد 


روہ 


موقفہ الناقد تجاہ الُربعة الاتجاہات المممکن البحث فیھا على الیقین ۔ 
المنطقیة ما استحدثه مفکرنا اداۃ لۃحصیل ا حقیقة . 
نی إطار الانسانء ذلك العال م الأصغر . والمذہب اي یتیحه ىىي ذلك . 
وتناولاتث - - ھدذا السیاقف ایت نظر یة الہوۃ عندہ : وما بتعلق ہہ من 
الوقائع تکوینیة ء فیزیولوجیة ونفسیة وأخلاقیةء حی تنسجم مع الروح 
ندیبی علی أئم وج . 

فأوصل ذلك إلی ا مدی الذي یمکن أن یبلغه الانسان فی إدراك العالم 
والکون وحتواہ: وبالتالی العلة الي ینتج کل ذلك بہاء ومراتب الملوجودات 
النسبة إلپی الوجود الحق . وذلك ئی رابع فصول ھذا الباب . 

وبآخر الفصول عرضت الأساس النظري لاأخلاق ھذا اللذھب ؛ 

بما ھی المنطاق الاأمثٹل لتحقیق نمو ذج ال مؤمن۔- ا لحقق ءکما أرادھا الفیلسوف . 
وتحدثت فی السلوکات المباحة لإدراك الغابات الأخلاقیة ء ونجاوز 
الاعتبارات السابقة ‏ ووضع اللم القیمی الکفیل بالووصول إ ٰ السعادةۃ 
والتصرف فی الأکوان . تُم قدمت صورۃ للانسانیة التامة ء کما یرسمھا 
ابن سبعین 3 فتنفخ الروح نی جسد المذہب و_ّہبە حرکة ا حیاۃ والفعل . 


ہہ 


التذضیل ارات 


غلب علم الفلسفة علىی فکر ابن سبعین د فآراد أن یظھرہ نی ستر 
وخفاء وغیر مصطلح الفلاسفة فی بعض ألفاظہ ء تی لاتنفر النفس 
عن مقاله . . وقد ادعی الرقي عن الفلسفة والتصوف ا انتحل من 
دعوی اللإحاطة والتحقیق ؛ )١(‏ ۔ 

ثقافة ابن سبعین الفلسفیة : 

قرأ ابن سبعین آثار الفلاسفة الیونانیین وتعرف علی آرالہم 
والخلافات المذھبیة فیما بینھم ؛ من خلال الشروحات والاراء المنقولة 
ما یتعلق بفلسفة أرسطو وأفلاطون وآتباعھما۔ واطلع على مذاھب 
الفلاسفة الاسلامیین وسبر أغوارھاء وفطن إ ی مواطن التجدید ومواضع 
التقلید . وھو - إلی جانب ذینك اہلحھدین - فصل ٔي کثیر من ا مسائل 
الحلافیة نی فلسفة المحدثین والقدامی ؛ والي استمر تشکتُل سلسلة 
تطورها فی طرز من التفکیر البشري معینة ء فامتلاأات کتبه بذلك . 


)١(‏ الغامي : العقد الثمین ج٣‏ ص ۲۹۲ ۔ 


03٦۷ 


لقد استشعر أبومحمد - منذ وقت مبکر - صعوبة ا میدان الذي 
هو فيه ؛ فاندفع لامتلاك زمامہ وإجادة أسلوبه . وبظپر ھذا خلال 
حدیثه عن و بد العارف ؛ ء حیث یقرر ان × صناعة ھذا الکتاب صعبة ؛ 
فان الکلام یدور فیه وبتداخل . . کل ماتقدم فيه هو التأخر : و کل 
ماتأآخر ہو التقدم . و کل مایختلف فیه بتفق إذا کرر ؛ وکل مایتفق 
ختلف إذا صرف )١( ٢‏ . 

وقد حرص ۔ من البدایق - على تجاوز الفلسفة . با ہو شائع 
عنھا من دقة ا لمعانی واستخدام المصطلحات وعسر الفھم؛ کیما بیز 
بنتاجہ ذلك الأسلوب نی البحث : فأظھر أن الواجب بقتضيی إجابة 
افیلسوف عن مسائله با ہو أظلم وأصعب : وعا ہو أعسر وآبعد 
عن الفھم )٢(‏ . وقد عمد فی اکر ا مسائل الرئیسة المشکلة إلی إبضاح 
مواقف سابقیه من الفلاسفة ء مم حدد رأیہ ا حاص فیھا ؛ فجعله ذلك 
دائم التوجه إلی آراء الآخرین ء حریصاً على التعرض ھا بغیة الکشف 
عن مواطن اب لحدة أو التقلید ء تبعاً ما عرف من آراء أفلاطون وأرسطو 
خاصة . 

ہذا مایجعلنا ندرك الٛأسباب الييى جعلت بعض الدارسین یقرر 
ان و مذہبہ نی تفسیر الوجود یعتبر غایة فی التعقید والإلغاز ہي التعبیر 
عن ھذا اللذھب ؛ ویصعب جداٌ تبین مرامي کلامه فيه . . ولانکاد 
نظفر بالفکرۃ الفلسفیة نی بعض عبارات ابن سبعین حی مجدھا وقد غابت 
عن فھمنا بالتدرج ء وانقطعت صلتھا بما بلیھا من العبارات ؛(۴) . 


۔۲٢٢ ابن سبعین : (م . ت) ص‎ )١( 

. ٠٤ اہن سبعین : بد العارف ص‎ )٢( 

(۳) التفتازانی : ابن سبعین وفلسفتہ الصوفیة ص ۱۹۰ وتالیتھا . وقد قال بذاك 
الغبر ین : عنوان الدرایة ص ۱٠١‏ . 


لقد احتوت ‏ ۔ بقتہ ا عبےہ مر امن 'مذاہب الفلفیة حتلفة ۔ 
وظھرت جمبعھا دون استثناء ۔ موضع از درائه لقصورھاعن إدراك 
لحقیقة . وقد اعتبر أن : ہ أرفع مذاہبھم مذہب أرسطو ء وکتبہ 
'رفع الکتب کكذلك . إذ ہو ا حکم باإجماع منھم . وھو التبع عند 
فلاسفة الاسلام )١( ٤‏ ۔ 
ىم أطلعنا علی نقدہ ماقال أرسطو نی النفس والمنطق والعالم . حی 
لقد قدم تلامیذ ابن سبعین فلسفتہ علی أنہا هدم لذلك العلم الذي کانت 
العامة تطلق علىی المشتغل بہ د اسم زندیق ۔ وتقید عليه أنفاسه . فان 
زلفی شبھة رجموہ بالحجارة أو أحرقوہ قبل ان یرفع أمرہ للسلطان؛(۲). 
ماسأعرض لە عند ابن سبعین قصدہ بیان مذھبهہ ا حاص : بالقصد 
الڈول : والاطلاع علی جانب من هنات و توفیق الفلاسمَة أقرانه 
الآخرین ء نی الٹوب الذي عرض لہ . ئم بیان الکیفیات الی اتُذھا 
تجاہ أحداث عصرہ : بالقصد الثانی ء باعتبار مذہبه نتاج تلع اانفر ة 
معطیانما الثقافیة والاجتماعیة والسیاسیة والدینیة عامة . 
علىی ھذا النحو لانطلب من الاضی إلا الماضی نفسه : ومن مم 
د یئر کز تاریخ الفلسفة فی تقدیم لوحة تبین لنا التطور ا لتتابع للفکر 
الانساني ؛ ولیس نی مابھکن أخذہ من تعالم واقعیة فیە ؛(۳) . 

نقطة الانطلاق : 

تعتمد فلسفة ابن سبعین لقیامھا مبدأ واحداً ء ہو التمبیز بین ماہو 


. ٣۹ ابن سبعین : بد العارف ص‎ )١( 


(۲) القري : نفح الطیب ج١‏ ص .۱۳١‏ 
(۳) رینات : .6 ..۔٭ ,عمتعزہ۷۰۲۰۲٢:‏ ٥ء‏ دثأ۲ہ٢ھ‏ 


۹" فلسفة التصوف السبمینی م -۔ ۹ 


ا وجود حقیقي ؛ و ماہو وجود وی و رھت ای سی الس نے 
على محدودیته ۔- لأنہ لابتحقق إلا عن طربق نفی الملشخص : بالاستناد 
لی الملطلق ء الذي بعتبر أن ہ الحق واحد ء وما عداہ وھم .)١( ٥‏ 


والوھام - بالتعریف ‏ هھنا ١‏ هي ا متندة والمستند إلیھا بوجه ما ) ۔ 
ویکن القول بأُننا د نحن تلك الاوہام ء بل نحن نحن ء بل ہوہو؛ 
بل لابقال بن ولاہو من حیث الإشارة وال میل ء ولکنھا تشعر بالٹیء 
الذي بجحد ذلك الشی ء من کل ا لحھات ء ویصرف ہو والموہو إ یل انا 
ویجد الالیة واطویة معآء . 


بفرض ھذا ان یتبع نقلة صرف د افو ۱ و ) اھوہو ؛ ال ی ہ ا 
بغیة إیجاد د الاأظگیة والہویة معأٌ ٤ء‏ خطو* أخری مکملة ء هي اعتار 
جمیع الاوھام نتاج مایعرض لعقولنا من وقائع العدد والکثرة ء ومایؤثر 
من ذلك فی تکوین أحکامنا اي تعبر عن معرفتنا ماھو محیط بنا ضمن 
ظروف الکان والزمان . وہ من علم ھذا تجاوز ؛ واستعار الوھم ؛ 
واستند إل ظل حقیقة وہمیة؛ وجعلھا موضوعة لذلك الوم ء وسمی 
ذلك ذاته ء وأوجد من لم یکن ء وأعدم من لم یزل ؛(۲) . 


الذات الانسائیة ۔- إذن -۔ هي سبب القول ه بوجود مشخّص ؛ 
وھہو من أحواھا . أما الحقیقة فھی أن و الوجود مطلق ) . وی مکنة 
الذات ہذہ إدراك ماقامت بہ ء من حیث ماُنہا أوجدت من مم یکن 
موجوداً و الأنا ؛ وأعدمت من لایزال ماثلا ہ الھوہھو ٤‏ ویم ھا ذلك 
عن طریق نزع الوھم (۳) . 

۔۱۷١ ابن سبعین : (م, ت) ص‎ )١( 
. الوضع نفسم‎ )۲( 
, ٤ معالحة هذا السبیل موضمھا الفصل التالي : بر نظریة ا معرفة‎ )۳( 


بی 


نقد الفلاسفة ٭ 

وجہ ابن سبعین نقدہ الفلسفة غي أثواب أعلامھا الشھورین ء 
محاولة تجاري الاعتقاد الشائع بضرورۃة القضاء علیها ما اتسم بە 
منتحلوها من فساد . ومن ھذا ا منحی ا لتمیز بالدعوۃ للوصول پل ا حقیقة ء 
اختصر سبل إدراك المعرفة بالوجود ا حق ء بوساطة نفي ایتراءی نا 
غیر واجب الوجود ء اللہ الواحد الذي لاقبله ولالعدہ کما أآفادت الشریعةء 
فاختصر بذلك تقسیمات الفلاسفة الشائعة فی طرق البحث عن الیقین ؛ 
ہذہ المحاولة ال شغلت تاریخ الفلسفة الاسلامیة جمیعه . ولذا کان 
ابن سبعین مضطرا لاستخدام اصطلاحات الفلسفة ومعانیھا ء ہی الوقت 
الذي یعلن فيه خروجه علی قواعد الاشتغال فیھا . 

بقول ي رسالة : ٠‏ لاتلعفت إلی قول بعض الفلاسفة فی قوم ٌ 
عالم العقل ء وعا م النفس ء وعا م الطبیعة ء والعاة ء والواجب بذاتہ ء 
وجمیع ذلك من مفروضات الأوھام وذلك آہم یظھر لم من ا لحقیقة 
جملة مدرکات وھمیة بالدرك العظیم الذي یظھر لحم ء وھو اجلٴ 
من غیرہ ؛(۱) . 

وقد کان من نتائج ھذا الوقف ان هاجم ابن سبعین المذاھب 
الفلسفیة السائدة وآراءھا نی اللہ والعال م والانسان . وصرح بی مسألة 
د قدم العالم ؛ بأن أرسطو و م یکن مصیباً على الاطلاق أو أخطا نی 
الاکٹر ؛ فیما یشھد لە الدلیل ویقوم عليه البرهانِ ٭(٢)‏ . وقال بأن 
حال الفلاسفة ا مسلمین الذین أُخذوا عن أرسطو كکذلك ؛ فقد انحرفوا 


.۔۱٤١١ ابن سبعین : (م , ت) ص‎ )١( 
,. ۱١ ابن سبعین : الکلام على ا مسائل الصقلیة ص‎ )۲( 


۱) 


عن جادة ا حق والصواب . لذا لابد من تسفيه آرالہم وھجر مذاھبھم 
لبطلان أساسہا . ٰ 

وتطرق لمھاجمة ابن باجة وابن رشد والفارابي وابن سیناوالغز الي(١).‏ 
فرأی أن الڈژول د رجسل مفتون بنفسه ولهہ سفسطة کثیرة ) . 
وعاب علىی ابن رشد افتتانه بأرسطو وتعظیمه لە ء بحیث ە یکاد یقلدہ 
فی ا حس والعقولات الول . . واکر توالیفہ فی کلام أرسطو ؛ 
ما یلخصھا وإما یمشي معھا ؛ . وقال بأن الفارابي ہ١‏ اضطرب وخلط 
وتناقض . . وآاکثر توالیفه فی المنطق ہ . وقرر أن ابن سینا اد مموە ء 
مسفسط ؛ کثبر الطنطنة ء قلیل الفائدة . . واکثر کكتبہ مؤلفة ومستبطة 
من کتب أفلاطون ٤‏ والذي فیھا من عندہ فشيء لابصلح ؛ و کلامہ 
لایعول عليه ہ . وعن الغزالی یقول : ہ لسان دون بیان ء وصوت دون 
کلام ؛ تخلیط بجمع الأضداد ء وحیرۃ ثتقطع الأکباد ء مرۃ صوفي ؛ 
وأآخری فیلسوف ؛ وثالئة أُشعوي ؛ ورابعة فقيه ء وخامسة غیئر . 
وإدراکہ بالعلوم القدیمة أضعف من خبط العنکبوت ؛ ون التصوف 
كذلك ؛ لاّنہ دخل الطریق بالاضطرار الذي دعاہ لذلك من عدم 
اللادراك ) ۔ 


الوجود والعدم : 

التمییز بین الوجود والعدم ؛ واحد من ا مرتکزات الھامة ي کل 
فلسفة تتعرض لتقدیم تفسیر مناسب لظاھرتی الکون والفساد ء ووقائع 
الزمان والملکان وما یتصل بہما . لذا کان لزاماً علی ابن سبعین أن یتعرض 
لتحدید رؤیته هذا ال مانب من البناء الفلسفي الذي أنشا . 


)١()‏ ابن سبعین : بد العارف ص ٤ ٤‏ واعالیة, 


٦۶۰۳ 


أ ۔ الوجود : 

حرص ابن سبعین علىی ١‏ الوحدة ا لمطلقة والتوحید السالم من علل 
الحتملات کلھا ؛ : ورأی أنہ ہ لایصح التوحید ممن أشرك باللہ بوجه 
ما ؛(١)‏ ء وکانت سبیله إ لی ذلك تعتمد تحدید ماہیة الوجود وأنواعہ 
مبداً لابمکن التغاضی عنه . 

(- ھهاہیتھ:وقد قرر ان د الوجود نی کل موجود ہو ا حق 
فيك ( الانسان ) . . وا لحق نی اللحلد ہو الأمر الذي بمتد على العوا م ۔ 
وتلك العوال م ھی أمور اللہ . ولذلك بقول ا حق : وإل اللہ ترجع 
الأمور ؛(٢)‏ . وھذا مایجعل من ا حق صورة کل شيء وغایته ء وبغدو 
باقطل اترک افسل كَ انَالاىتَنة کی إلا بای ولاو جرد 
إلا منه ۔- کما یقول ابن سبعین - والوجود ا لحق واحد (۳) . 

٢‏ أنواعد : بعتمد مفکرنا تقسیماً للوجود یفرد لہ أنواعاً 
ثلائة اعتباریة بعد إقرارہ ان دالوجود الحق واحد ؛ . ہہ الأُنواع 
ہي )٤(‏ : 

١‏ - الوجود المطلق : ہو اللہ . ولاموجود على الاطلاق ولاواحد 
علىی ال لحقیقة إلا ہو . الوجود الواجب ء الکل ؛ اہوہو ء النسوب 
اليه ء الحامع ء الیس ء الاأصل ء الواحد ء الأصح أصح . لانتھمہ 


۔۱٢١ ابن سبعین : (م . ت) ص‎ )١( 

(۲) اپن سبعین : (م . ت) ص ۹١٢۱۔.‏ 

(۳) ابن سبعین : بد العارف ص ١١٠۔‏ 

(ہ) انظر : ابن سبعین : (م ت) ضص ۱۹۹١ء‏ ص ٢۲۳٢ء‏ ص ۲٢٢۳‏ , بد 
العارف ص ۱۰۲. 


۴'۳ 


ولانتوهمه . وأطلق عليه اسم و دائرة الوجود ) ورأی ان نم الطلی 
إذا ذکر نفسه ذکر کل شی٭٥.‏ 

-٘٢‏ الوجود القبّد : آنا وأنت . والذوات کلھا ذات ذلك 
الوجود ء لامن جھة مایلزم عنه . وأنت انظر إن وجدت للوجود صورة 
یشار إلیھا ء فالتزم البعض من موضوعك ء واستند إل بک القَوّم 
لہ ؛ وقولك ال حسم وا حوھر والعرض ہو الوھم وھو غیر الیل ء 
وما بخالف ا حق المبحوث عله . 

فالعام ومافیه : الروحانی والحسمانی ء لاحقیقة لە إلا بما یسري 
للحی منه بالفعل ء فالعال م على الاطلاق لە ء والکليی والحزئی لە ؛ 
وا یثات والانفعالات لە ء وبا لحملة : ال لحواہر ا لحسمانیة والروحانیة 
والأعراض ا حسمانیة والروحانیة ملکكه وفعله وھو لکل موجود 
صورة مقومة لء والوجود ا ی سواه نزلة الکلام من التکلم ٤‏ می 
قطعه انقطع ومی تکلم به وجد . 

١‏ اذا ذکر الوجود القید نفسهہ ذکر لاشيیء ۰ وعاد لاذاکرا 
ولامذکور؟ء . 

٘٣‏ - الوجود القلار : جمیع مایقع نی الستقبل . وہو مثل 
القید بآخر أمرہ . 


ب - العلطم : 
بعد أن بحدد ابن سبعین موقفه من فکرة الوجود ویفسر الملوجودات 
ا مادبة واللامادیة غی عالنا الطبیعي ٤‏ بلتفت إلی العدم فیحدد مکانہ 


۳ 


فی فلسفتہ وکیفیة إطلاقہ وافیئة الِي بری علیها العدوم وموضوعة 
الإاعدام عندہ . 

ہو عدم من جمة ووجود من آخری . فلا موجود ۔ على الاطلاق ۔۔ 
ولا واحد ۔ على ا حقیقة - إلا اللہ . 

:٤ إطلاقہ : یری مفکرنا أن ە العدم یطلق علىی أنواع کثيرة‎ ۲٢ 
: ؛ هي‎ )١( ویعد منھا ثلاث‎ 

١‏ ۔ أن یعدم النوع مالیس فی طبعہ أن یوجد لہ . مثل عدم 
النبات الحس“ . 

. ۔ أن بعدم الشیء ماشأنہ ان یوجد لە فی طبعه أو شأن جنسه‎ ٢ 
مثل الانسان الأعمی ء فانہ عدم من البصر مافي طبعہ أن یوجد لە ؛‎ 
. وھو فی طبع نوعہ أو جنسه‎ 

٣‏ ن یعدم الشی ء ماشآأنه ان یوجحد لە ٔي طبع جنسہ لائیي 
طبعہ . مثل ا حفاش ء فانہ عدم من جھة البصر مافي طبع جنسه الذي 
و الحیوان أن پوجد لە فی الوقت . 

٣‏ - العدوم : ھذا یعٔي أن العدوم هو المتفي لا مس 
على اللوجود . وقد رای ابن سبعین أن : ہ العدوم مالیس بشيء ؛ 
ومالیس بشي ء فھو معدوم وما ھو شی ء فلیس بمعدوم ؛ وزن ١‏ العدوم 
مالیس بموجود لان کل مالیس بموجود فھو معلوم ؛ وماہو موجود 
لیس معدوم ؛(۲) . 


)١(‏ انظر : ابن سبعيین : (م . ت) ص ۲۳۰ وقد وردت ھذہ التقسیمات 
ذاتھا نیہ بد العارف ہ . 
(۲) این سبعین : (م .,ت) ص ۲۳۱۔ 


نر 


کت ضروب المعدوم :وعد العدومات کلھا فی خمسة أضرب(١):‏ 
ھي : 

١‏ معدوم لم یوجد ویستحیل وجودہ . مثل شریك اللہ ؛ 
وخلق کلامہ وسائر صفاته . فہذا معدوم لایصح وجودہ ؛ وھکذا 
اجتماع الضدین فی محل واحد : و کون الشي ء فٔي مکانین ہي واقت واحد. 

5 - معدوم صح وجودہ وائقضی . وھو کل ماکان 5 العا م 
من یوم ابتدیء لی یومنا ھذا وقد انقضی من تصرفات احلق . 

٣‏ - معدوم یصح وجودہ ؛ ولٰ یوجد ؛ ولایدری ھل یوجد 
أم لا ۶ مثل مقدورات اللہ الّى یصح تعلق القدرة بہا : کخلق عالم 
ثان وثالث وغیر ذلك ۔ 

٤‏ معدوم یصح وجودہ ولایوجد امثل رد ەل النار وأھل 
العاد إی دار الدنیا ء فقد أخبر أنه جائز . 

9ے معدوم یصح وجود.؛ 7 یپوجد . ویوجد قطعاً ۰ مثل 
ا حشر والنشر والقیامة وا حساب والٹواب والعقاب وماجری ری ذلك. 

٠)۷ لیس معی‎ ١ ۔ہ الاعدام : ویری ا ان الاعدام‎ ٥٠ 
ولذلك لایصح أن بتعلق بالفاعل  وبالتالی فان الإعدام لابصح أُن‎ 

یقول : ہ الإعدام هو أن لایفعل الفاعل شیثاً ء وذلك نفي لابتضمن 
وجرد معی 3 لن الاعدام لوکان معی لکان نبحب ثوته مع الله ۴ 


)١(‏ الموضع نفس, 
(۲) ابن سبعین : (م . ت) ص۲۴۱۔ 


ید 


الأزل ٤‏ وذلك محال . وإٰذا استحال وجودہ فیما لم یزل ‏ استحال 
وجودہ فیما یزال . ولایصح قول من قال : إن الإاعدام یتعلق بالفاعل ؛ 
لن مالیس یمعنی مُحدث لابتعلق بالفاعل ؛(١)‏ ۔ 

التصوف طریقة : 

بعد أن ُرسی ابن سبعین قواعد مذھبه بتحدید نقطة ابدایة الانطلاق 
فیه ؛ والانجاہ الذي بحدد کل مطلب معرفة الوجود ؛ وحقیقة کینونة 
العا م ٭ وما تعلق بہذہ الأصول من معارف ومواقف ؛ لأ لی ربط 
ذلك کله بسلوك صوفي عرفه الناس ۔۔۔ عامة وخاصة ۔ فی ذلك الوقت ؛ 
ہو د الفقر ؛ تجاہ اللہ بھا یکفل ہ الظفر بالعزة وا لحلال ہ وماترتب علىی 
ذلك ۔ 

وقد رأی مفکرنا ۔- ضمن ھذا الإطار ۔-- أن و السالك ؛ یستوي 
علىی ہو عرش کماله وربە عنہ راض ٭ہ ؛ ویحصل لە فی وہ الکسب ؛ 
خمس خواص . وقد قصر الفقر على الوجود القید ء وعرفه بأنە : 
نفي شيء عن شيء ہوله ء وإثبات شيء لشيء لیس هو لە . وآفاد 
ان ہ الفقر من الأّشیاء الٰي لایوصف ال حق بالقدرة علیھا ء لن ال حق 
عزوجل هو الغي بالذات وحدہ ؛ وغیرہ فقیر بالذات . ومن المحال 
أن یفعل المحال أو ینفعل أو تنفعل ا حقائق وبدخل مالابھکن نی حقیقة 
مایھکن وعاثله ؛(٢)‏ ۔ 


ورای ہ القدرة ؛ تتصرف نی الفقر الاضافي الذي جرت بہ العادة . 


)١(‏ ابن سبعین : (م . ت) ص ۲۴۱۔ 
(۳) ابن سبعین : (م _ ت) ص ۲۲۷۔ 


 ە۷‎ 


أما الحواص ا لحمس ال حاصلة فی الکسب؛فھي کمایقول ابن سبعین(١):‏ 

. یظھر لك نی الیقظة ماکان بظھر لك نی النوم قبل ذلك‎ - ١ 

۲ - تعلم بجوھرك الذي خرج قبل ذلك الفعل ماکنت تعلمہ 
بالنظر والبحث والرویة والفکو . 

٣‏ ۔- تقدر علی بعض الممکنات بوجهھ ماءوتتصرف فبھا بالشیء الذي 
تسمیه عامة الصوفیة و همة ٢‏ . 

. تود عليك مواہب لامن جنس ماأنت عليه‎ - ٤ 

٥‏ تخبر بأمور سنیة ثابتة نی النظام القدیم: تکشفھا وتٹسمیھا 
حضرۃ بالضرورة . 

الفلسفة وسیلة : 

علىی الرغم من النقد الذي وج ابن سبعین امشتغلین بالفلسفة 
وادعاثہ الرقي عنھا لعدم کفایتھا فی الوصول ای الحقیقة ؛ فقد عمد 
لاستخدام ہذہ الوسیلة بقصد تحقیق بسط جوانب اعتقادہ ء وتبیان 
أصولە المذھبیة ء والتعریف بقضایاہ ومواقفه ااختلفة . 

وفی حدود ھذہ الوسیلة استخدم أدوات عدیدة لغایتہ ء منھا 
المنطق الصوري وا لمنظومات الریاضیة وا معلومات الطبیعیة والفیزیولوجیة 
والفلكیة ء بل ریا تجاوز ذلك إ ی الحدیث عن التصرف با موجودات 
بطریق التأثیر في الکواکب روحیاً ء أي بالسیمیاء . 
ہت بقول فی رسالة : ہ اجعل پإھمال البرھان الصناعی والأقیسة 


)١(‏ ابن سبعین (م. ت) ص ۲۳۳۔. 


۲۳۸ 


الصناعیة والنفسانیة وجمیع اُنحاء القدمات الّي عابین الناس والقضایٴ 
ا حملیة والشرطیة : مقدمة . والتوحید الذي لایصح معه توحید ء بل 
یکفو توحید من لایعلمه ؛ نعم ؛ وبواحدہ وموحده وتوحیده : مقدمة 
آخحری . ویکون ا حد الوسط هنا خیر الاٗمور ء والأصغر الوقار ء 
والأکبر التفرید . والنتیجة : الغبطة . والقیاس الاستخارة . والبرھان 
انتظار الفتح )١(٤‏ . 

وھو ؛ إذ یستند لألفاظ الفلاسفة ومصطلحھم على نحو ظاھر 
ومدید ؛ یتبدی اتکاؤہ لافتاً للنظر فی موضوعات الصوفیة الي یفقترض 
فیھا شیوع حدیث القلب . ففي تعریفہ الفقر - على سبیل الال - 
یرد علی لسانه : 

النظر ہي ماہیتہ مجردة . . الاٌلفاظ الدالة ومطابقتھا . : وتخلیصھا 
وتحریرھا . . بجملة غیر مفسرة . . مھملة غیر محصصة . . فقد ماالیه 
بحتاج . . الأسماء ال ترادفة . . لیس حضاً . . لیس باضافة . . بالھکس 
من حیث تمونہما . . سلب . . |یجاب . . بالعکس من حیث لواحقھما .. 
ضد اللْكَة . . من حیث الشرط والتضمن . . الکصالات الأول 
والثواني . . ماهیة ا حادث . . آیة الانصاف . . المکن والواجب . 
نفی شيء . . إثبات شیء . . بالذات . . الفقر الاضافی ... آسبة . . 
حذف الإضافة المساویة وغیر ا مساویة . . المفارق التالی . . )٢(‏ . 

فاذا التفتنا إپی استخدامہ ا معلومات الریاضیة رأینا کثیراً من ذلك ؛ 
مثاله ماأوردہ عن : اتفاق دعوۃ ہ قاصد ا لمعرفة الحقة ؛ الّي داخل الذھن 


.٢٤٤ ابن سبعین : (م, ت) ص‎ )١( 
ابن سبعین : (م , ت) ص ۲۲۷۔‎ )١( 


۰ 


مع التي خارج الذھن . فقد رأی أن ہی مکنتہ أن ہ یطلع بالٹر کیب 
پیل بدہ ؛ وأن ۱ یبط بالتحلیل اليه ؛ وأن ہ بدور عليه ؛ بالحملة . مم 
حعل اللب الذي اتصف بقدرتہ عليه نفسهہ ؛ وہ قصدہ ومقصودہ 
داثرةۃ وھمیة . ویجمع الوجود المقید کله فی نقطتھا ء والمطلق ںی محیطھا . 
وینظر إ ی الحطوط الحارجة من النقطة ا مذ کورة ئی خادہ ویراہا متساویةء 
وینسبھا . وینظر إلیھا انیة من اللحیط بحذف الوسائط . ویبصر الواسع 
فی الضيّق . وینظر الأشیاء فی نفسه . مم بقطع حبل النظر والمنظور 
فیه من حیث ا حقیقة والوٹر . ویصل مع ذلك النقطة المتقدمة بالملحیط 
ویجعلھا جزء ماہیتھا ء لُم یحقق الأمر ثانیة . ویجعلھا ماھیة واحدة : 
وبقول : لیس إلا الایس فقط وھو هو ؛(١).‏ 

علی ھذا النحو یظھر منحی اعتماد ابن سبعین علىی ماقدمته المندسة 
الأقليدیة ء نما یمکن استخدامه لتصویر وحدة الکون على أساسه لدی 
مفکر بعتبر المطلق دائرة الوجود ؛ محیط الدائرة اللامتناميی ؛ ویری 
فی المرکز الوجود المقید والقدر ء من حیث أن النقطة ە وجود مفرد 
تدل علیآتیة أنا وآئیة أنت وھویة هو. وہذہ أسماء موجودۃ بعد وجودھاء 
ورسوم بادیة عنھاحدود تفتقرهٰا وتسر ھا بالتصریف وتظھر بالتشریف؟(۲) 

وتشیر النقطة غی هذہ الفلسفة إ ی ە وحدۃ المحقق ؛ عند سلب الیارادة 
ونیل المراد ٠‏ وحذف سسافة ا لمواجد والأشراف ء وقطع التقسم 
والاشتقاق (۳) . 


(() ابن سبعین : (م ,ت) ص ۲۳۳۔ 
(۲) ابن سبعین : (م . ت) ص ۱۰۸۔. 
(۴) ستأتي مناقشة ہذہ الاعتمادات والأفکار وما تنتجہ ىي الباب الراہع من البحث . 


‌‌٠٣ 


ترر ےر 


تناول عبدالحق بن سبعین مجمل المذاہب السائدة فی عصرہ بالنقد ء 
وأظھر نی مناہجھا مااعتبرہ مواضع سقوط وضعف ٠‏ قاأبطلھا ۔ مگ 
عمد إلی بسط مذہبه بدیلا ھا بستند إلی الٗجزاء الٔی ارتآھاً ناجعة 
نی المذاھب الأغیار تلك ؛ فوحد بین الناھج الأضداد وضمہا نی 
إطار خاص بعد نفیھا کل فرقة فرقة . 


ولکی یتحقق له ھذا المرمی :النقدي ؛ حصر الأفکار والاتجامات 
والآراء تحت زمر اُربع ٠‏ ہي : مذاہب الفقيه والمتکلم والصوفي 
والفیلسوف ؛ فھژلام - کما یوی ۔- و ھم الذین ینبغي أن یتکلم 
اي نذمھم بذم مطلق . . ( لکن ) لثلا بغلط السالك وسر شد فبھم 
فیئرك الحق ویہمل طریقته . . ( والصحیح ان ) تستعین بالفقیه فی العمل ء 
وبالأشعري () فی الحب للشریعة : وبالفیلسوف فی الصنائع العلمیة 


(ھ) یلاحظ أن مفکرنا نقد ||" متکلمین من خلال دلالته علیھم ب و الُشاعرة ء 
الزین جمد علم الکلام نی أشکال طریقتھم بذلك .المصر ٤‏ کما تقدم ذکرہ فی ثاني فصول 
الباب اقغاني . 


والعملیة ء وبالصوفي ن الحال الصادق والمکاشفات والاتصاف بالأمور 
الي لامن جنس مایکتسب ۴۷): 

ورفض ابن سبعین أُن یسمي نفلہ بأي من أوكدك ؛ وقال 
بأن المشتغل بہذہ الحجھود کیما بحقق الوصول إی الحقیقة ء ہو ە الحقق ؛ 
أو و القرب ؛ من الحقیقة ء وھو ۔۔ بالتالی ۔۔ الذي و یقتدی بە ئي کل 
کل شيء بقوله ویفعله ؛ ١‏ وجمیع السابقین من الزمر ناقصون باإضافتھم 


لل المرب . 
ما العلم الذي انتضاہ بدیلاٴ ما تقدمهہ الفثات ال مذکورات ؛ فھو 
ر علم التحقیق ٤‏ ۔ 


الوھم وأسبابه : 

تو کد لنا الاختلافات ئی ماھیة الحقیقة وإطلاتھا نا نخطیء . فالفقه 
قصر عن الوصول لمعرفة ا حقیقة ؛ و کذا الکلام والتصوف والفلسفة . 
آما ساب ذلك فالخطاء المنھجیة الثاویة فی اأصول تلکم البحوث ؛ 
وعلة الٌخطاء الاأوھام . 

ولافع ہذہ الاأوھام ء فی طریق تحصیل العارف الحقة بالوجود ء 
حصر ابن سبعین الوھام فی انسعة ء هي : العقول ء العلم ء القیاس ؛ 
ا حد ء النفس ء العادۃ ء الاضافة ء الزمان ء الکان ۔(٢)‏ 

وقد رأی أن العجز عن دفعھا قبل السفر ي طریق ال حقیقة ؛ وعدم 
دفعھا بغیة اللإحاطة بہذا الوجود وتصورہ ء لاد أن یکونا مسوغ 


۔۱٢١ اپن سبعین : بد العارف ص‎ )١( 
. ٦٦٤ ابن سبعین : (م, ت) ص‎ )۲( 


۱۲ 


خوف من عذاب الحالق ؛ الوجود الواجب ء نظواً ا بنشأ من خطا 
یورد العقل البشري مجانفة الحقیقة والصواب ۔۔۔ مطلب کل عاقل ۔ 

لن فان درء ھذہ الأوھام لایم بشکل اعتباطي أو عفوي ؛ 
بل لایمکن أُن یم بغیر منھج یکفل اإدراك الحق ومعرفة الوجود ء من 
حیث ہو موجود . ولاتبین معالم ھذا النھج إلا بعد معرفة مواضع 
الضعف والغلط ال تستوجب النقد والإعراض . عند الٗربعة الرجال 
الذکورین ؛ لتجاوزھا . 

نقد المنھج ٠‏ 

بختلف تخلص ال لحق لکل باحث فی الوجود ء باختلاف الأدوات 
والوسائل والطرق الي پستحسنھا ؛ وتعاً للمطامح البي یعلقھا ۔- فی 
منظومة منھجہ - على نتائج بحثہ . وإذا کانت البحوث تختلف من 
مفکر إلی آخر ء فان خطوطاً عریضة تتوافر فی کل موضوع بمددھا 
ما له من طبیعة ومنحی واشتداد ء وهہي تمُکننا من إصدار أحکامنا 
القیمة علیھا ومواقفنا نجاہھا . وانطلاقاً من ذلك بھکن. استنباط طرق 
البنائیة العلمیة لدی أولك الذین آثروا فی الاعتقادات الدینیة والمواقف 
الابمانیة في المجتمعات الاسلامیة ء ویمکن تقویجھا . 

ا عند الفقیيه : ۱ 

بحدد ابن سبعین العلم عند الفقیه بأنہ ہ معرفة الاحکام الشرعیة ؛ 
یمیا لااداف ویئرل: زد الیم سو او او 
مایفھم منه خطاب اللہ تعا یق وخطاب رسولە ؛ . ویسیر لتحدید منھجه 
بن ہ ینظر ذلك من کلام العرب والسلف الصالح ٭(١)‏ . 


,. ۲۷ ابن سبعین : بد العارف ص‎ )١( 


۴ 


والحکم السبعنی - تبعأ ما تقدم ۔- ہو أن ہ الققيه صالح الاأصل 
فاسد الفرع ؛ صادق ال حنس کاذب النوع ؛ء لأنە إنھا د یتکلم من عند 
نفسه ویقیس الیوم بأمسه ء ویفتي السائل وبئرك نفسه فی رتبةالمسژول؛(١)‏ ۱ 

وینحي باللائمة علىی منھج الفقیه فی البحث عن الیقین ٤‏ من حیث 
ہو ہ یزعم أنە یفھم کلام الرسل وخبر الرسل ‏ ویعلّل دینه ویتممه 
برأیه واجتھادہ . . بحجب لور الله عن عبادہ بالفروع المعللةء ویتصر ف 
فیھم بغیر الکتب النزلة ء وصد الناس عن موارد الشریعة وربحاماہ(٢).‏ 

والنتیجة الّى برهّبھا ابن سبعین على ذلك هي أُن الفقیہ یفر عن 
التحقیق ویئرك أھله ٠‏ ویمشي على الضلال ویرکب جھله . لذا فلا 
فائدةۃ ٹترجی منە ء فاخرج من سجنه . 

ب _ عند الکلامي : 

2 پذکر أن التکلم ء والاأشعري خاصة ؛ بنتھج ہ السبیل إل 
معرفة الاٗشیاء والدلالة علىی معرفتھا من أربعة أوجە : مایعلم بالحواس . 
ثم بالبدیمة ء وہو علم الضرورة عندہ . ٹم بالخبر . تم بالدلیل ؛(۳) . 

وبری ء باعتماد ماتقدم ؛ ان علم الَکلمین ہ فاسد الأصل ؛ 
قبیح الفرع ؛ لانتیجة لہ من حیث ہو علم ؛ وانا نتیجتہ من أجل 
ماوضع ‏ ە ولاذا وضع )٤(۴‏ . ویسوغ ذلك بقوله : إنه ما کان ا مراد 
نھب الکلامی ہ قطع الخالف للشریعة ء والشریعة حق ء قیل لە : 


۔۳۲٣ و (٣)ابن سبعین : بد العارف ص‎ (١) 
۲۹ ابن سبعین : بد العارف ص‎ )۳( 
ابن سبمین : بد العارف ص ۳۲۔‎ ))( 


‌‌٤ 


صاحب حق بالعرض . وہو مثل من یقول : الثلائة أقل من ااعشرةۃ 
بدلیل أن ا ملك پوت غداً ء فقوله حق ومثاله باطل ۔ 

وھذا یعني لدی مفکرنا أن ہ لاحقیقة لمذھبه ( الکلامي ) من حیث 
و ء ولو صمت لکان اأخلص لە ء فاعزف عله . 

اج - عند الصوفي : 

و کما تصدی لزمرتي الفقھاء والمتکلمین ء وعدً مناھجھم قاصرة 
عن درك ا حقیقة ء وقف جھداً علىی أقرانه اللتصوفین لیتخطاھم مقرباً 
البحث فی الاتجاہ الذي ارثآہ صواباً یکفل تتویج ا حھود . 

ولقد عد شارح عہد ابن سبعین فی مناہھج المتصوفة ء بسب 
تکوینھا ء ثلاثة أنواع )١(‏ ء ہي : 

١‏ - أن يأخذ الصوفی مقدماتہ الأول من الفقیه فی الاٌأعمال 
الشرعیة ء ومن الکلامی فی الاعتقاد ‏ ویرکب على ذلك : التوجہ 
والمجاھدة والتو کل والتسلم والتفویض والرضی . 

-۲٢‏ أن یری الصوفی سبب الکمال في الصدق والإخلاص 
واستصحاب ا حال وثبوت القدم والتجرد الملحض والتخلی الکلی ۔ 

٣‏ - أن یری الصوفي سبب الکمال فی التخلی عن غیر اللہ والتحلی 
بصفات اللہ ء فیکون التجلی تمھرة ذلك کله . 

وقد حکم أبومحمد علیى مناہج ا لمتصوفة بالقصور ؛ لان العوام 
اي بطلقولہا ویتحدثون عن مراتبھا وصنوف معارفھا ؛ مثل × عام 


)١(‏ مؤلف مجھول : شرح رسالہ العھد (م .ت) ص ۱۸۔ 


رہ فلسفة اتتصوف السبعینی م - ٠١‏ 


العقل وعا م النفس وعا م الملك وعا م الللکوت وعا م الحبروت ہ ء إما 
ھی جمیعھا ئي مرتبة دنیا اعتبرھا هي العالم الُول )١( ٤‏ ۔ 

وھذا ماجعله بجزم بأن اختلافالہم تلك تعٰي عدم إدراکھم ا حقیقي 
للوجود ا حق ء وبقاء لبس التعدد . الأمر الذي یجعل الصواب ٔي 
الانصراف عن الصوفي . 

د - عند الفیلسوف : 

آما الفلاسفة فھم الفثة اليی یباو من خلال کتابات ابن سبعین 
أنه قد توجه إلیھم فی جمل مسعاہ الفکري ؛ وضمن إطار بحوثہ الوجودیةء 
وسعیہ الحثیث لإدراك الیقین فیما یقیم معرفة الحقیقة على سس متینة 
تدرأً عنھا الشکوك وتبعد الخلافات ۔ 

وقد أوضح شارح العھد أن الفلاسفة إذ تعمل بکل جھد ودأب 
تصل غایة لاتبارحھا فی التوصل و بالوھر إِلی العقل الفعال ء وبالعام 
پل الکلي ء أو یکون ني الفعال با حوھہر ونی القصود بالعلم ٭(۲) ؛ 
عن طریق تحصیلھا العلوم المنطقیة والأصول الي توم علیھا ء وما یلحقھا . 

وکان الحکم الذي أصدرہ ابن سبعین على منھج الفیلسوف ء 
سیاق البحث عن الحقیقة ء حکماً بالفشل الأکید ء بسبب مایشتمل 
طویل العدة قصبر المدة والنجدة یر یشتغل بلم ولا 3 ویطاب ا حق 
بأو وأماء وبعجز عن خبز بغیر ملح ولاما . . یعلل ا حق وینصر 


)١(‏ ابن سبعین : بد المارف ص ہ۷ وتالیتھا, 
(۲) مارح العھد : (م . ت) ص .٦١‏ 


ہت 


ضدہ ء ویحفظ الباطل ویبذڈل فيه جھدہ . مرة بسفٔسط بالطبیعة ومابعدھاء 
وأخری بالتعالیم ومقاصدھا . ویطنطن بالمعاني المنطقیة ‏ ویموہ بالاًلفاظ 
الوحشیة )١( ٤‏ ۔ 


وما آخخذہ علىی الفلاسفة جھلھم أن ہ النظر فی قوۃ النفوس ؛ 
مع موافقة کلام الناس أنعاھم بالاستقامة العقلیة وإیثار اس حق والانقیاد 
لە ورجوعھم لأنفسھم ؛ انھا ہو یغني عن المنطق . ورأی أن هذا النقتص 
ي علم الفلاسفة یوجب تر کھم . 


لقد قال ابن سبعین بالحروج من سجن الفقيه سلو کا کافیاً لرك 
علمه ء من حیث أُن أداۃ الفقه هي النص اللمقدس الذي بحرص عل تدبرہ . 
وذھب إِلأن الانصراف عنالتصوف قمین بہجر علمه المستمد من أصوله 
الحاصة غیر الملزمة ء والبرء منھا . ولاحظ أُن العزوف عن الکلامي 
وترك الفیلسوف ء لابیکفلان إسةتاط عامیھما ء إن ‏ م یترافق ذانك 
السلو کان بابطال الاّداۃ الاقناعیة - النطق الصوري - عندھما؛ 
ذأخذ على عائقه القیام:بہذا ۔ 


زبطال المنطق الصوري : 


رکز عبد ا حق وکدہ ‏ إبطال المنطق الصوري على بحوٹ رٛسة 
می : الحدود ء الاٌلفاظ الستة ء القولات العشر ولواحقھا ء تر کیب 
العانی ني القضایا ء القیاس . واعتبر أن عدمھا کافِ دم ه البرھان ء 
الذي تقوم عليه . وقد ا ۔-. لتحقیق ھذہ الغایة -۔ لی یراد آراء الفلاسفة 


۲٢ ابن سبعین : بد ألمارف ص‎ (١) 


3. 


الختلفة فی کل مسألة مسألة أولا ء تم بنتقل إپی الحکم على الغلط ء 
قیاساً ھا علی ما اعتبرہ حقیقة أولی ني تحصیل العرفة بالوجود الحق(١)‏ . 

ا الحدود : 

یری ابن سبعین أُن جمیع ماقیل فی د الحدود ؛ خاطیء ء لأن 
و تحقیق الحد من المسائل العویصة ء فان صور الحدود والبراہین فی 
النفس أبدیة ثابتة علی حاضسا لاتتغیر وإن تغبر المحسوس ؛ (۲) ۔ 
وھذا یفضی یل ان حد شيیء من الاُشیاء الحزئیة ء إمنھا یعی بعاە 
أبدیاً - خلافاً ما نی طبعه ۔- وهو محال ۔ 

ویقرر أُن ہ ایس بالعالم حاجة إلی الحد نی نفسه ء و(مما بجتاج 
الحد لیبین معلومہ لغیرہ . وا حقائق إنھا هي نی الأنفس ہ . ویقول : 
إِن ه الوجود المطلق والانیة ھي الاأمور الذاتیة الأولی ١‏ ء وإن الحد ۔ إذا 
نظر وحقق -- وجد مرکا من ثلائة شیاء : وجود . صفة نفس . 
عبارۃ موضوعة لە بصفة النفس . نم بحکم بأن العبارات لایلتفت إلیھا ء 
لہا اصطلاح من مطلقھا ء فلا یبقی فی ە الحد إلا حض الوجود ؛ ۔ 
وتبعآ ھذا العٰی ۔ فقط -۔ یوافق علىی تسمیة الوجود حداً. 

تم ینتقل إلی ہ الواحد ہ الذي بقال علىی جمیع الاُشیاء اي تقال 
علیھا الهویة ء وباعتبار الحوہر الواحد واحداً بالعدد لاُشباء کثیرۃ 
لابختلف فیھا بھا ہو واحد؛ فیقول بلزوم ان بطلق الواحد على و الأضداد : 
5 هي أضداد ء وااطلاق واحد )(۳) ۔ 


ِ انظر الفصل الأول من ھذا الباب‎ ,)١( 
ابن سبعین : بد العارف ص ہ۔‎ )۳( 
٠ اللوضم ذاتہه‎ ,)۳( 


۸ 


وبخلص من ذلك إلی نہی طالب ال حقائق عن الالتفات إلی العدد 
والٌألفاظ والتسمیات رظان والغلبة والتبکیت والعناد . ویحث علی 
ترك ا میل للمعروف واطراح الألوف ء لان ہ القوم الواصلین إلی ھذہ 
الرتبة یرون أن العالم والمعلوم واحد ؛ والادراك والمدرك واحد ؛(١)‏ . 

ب ۔۔ الٌلفاظ الستة : 

أما نی تعریف الاٌلفاظ الستة (ہ) فقد قال أبوحمد : إہنہا الکلیات 
الملفردة البي توجد بین الملحمول والموضوع ؛ فعرضھا ورد علیھا برأیە 
الخاص )٢(‏ ء الذي یہمنا دون ماأوردہ من معلومات کانت میسورةۃ 
فی ھذا اللجال فی کتب الفلاسفة المسلمین وخلاصات البحوث النطفیة 
وترجمات الفلسفة ء بما هي من العلوم الدخیلة على العربیة . 

١‏ - اہنس : ہ صورۃ الکلی فی الذھن > وتجرد الصور الادیةء 
وترکیب الانفعال ء والوہم على أمثلة ا ح۳س . وثبوت الضمیر علىی 
ترتیبھا كذلك ) . وذھب مفکرنا إ لی ان المحقق إذا صرفھا حقیقة 
الوحدة للوجود ا حامل لکل موجود ہے الع خبر الإاضافة : وخلص 
الإفراد ء وجمع ا لمناسب ء وبدد النظر إلی ذلك ء فعسر فرض الکٹرة ۔- 
بل لم یعد مکنا أصلا . 

فلا فائدةۃ من ترکیب المنطقی ا لحنس ۔ إذ لاخلاف نی الوجود . 
ولیس اج حنس والکثرة إِلا عبودیة . 


. الوغع ذائہ‎ )١( 
(ك) وردت ھذہ الألفاظ ي المدخل إی مقولات آرسطو ( إیساغوٴجي ) الذي وضعه‎ 
 ةسمع فورفوریوس ؛ وسادسھا منضو کی سابقیه ء محیث تعد‎ 


(۲) ابن سبمین : بد العارف ص ٣١‏ ومابمدھا, 


‌۹٤ 


-٢‏ النوع : والنوع ۔- كذلك ۔۔ باطل ء لن صورة واحدة 
تعم أشخاصاً کثیرین ء غمن أي شيء انفصل النوع - ولاموجود 
إلا الول ؟ . 

٣‏ - الفصل : والقول فی الفصل ہو : إنە ہ إضافة العی ا حاصل 
نی النفس . وبسکونە فیھا لابضطر ب الضمیر لللك ؛ وماجذبته الإرادة 
وامتنع العقل أن بنٹی عنه ء وثبت نی قوۃ الإدراك ء وبلغ بە الذھن 
أمله بین اثنین فصاعداً ء ویتصرف بہ الضمیر فی ترددہ ونظرہ لغیر 
جوھرہ إذا احتاج لذلك ؛ . 

فإذا حکلم الانسان إرادتہ تحخلّص الفرق ء إذ الفرق معقول ذاتہ ‏ 
وذاتہ محتاجة لہ وبہ تخلص من غیرھا . ذلك ان الانسان ینظر لأمل ؛ 
غایة ء وضمیر وارادة ء ولو جعلنا الڑرادة قبل الغایة لقلنا للحال ء 
وعددنا الانسان ۔ وھذا یعنی أنە قد ہ صح إبطال التعلق وبقی ابر ء 
وہو من لواحق الوجود ء والوجود إذا حقق لایلحق ولا بُلحق . 
والصحیح أن الوجود لایصدر من وجود ولامن عدم ٠‏ . 

فإذا کان الأمر کذفلك ء نتج ان الفصل قضیة من الوجود ا مطلق . 

٤‏ الحاصة : یستفاد منھا للکلام فی واحق الوجود . فاذا 
حققت الوجود فی نفسه و ہ تکلمت-فیہ ء من حیث ہو ء فلا خاصة 
ولاعامة ء إلا قض ایا خبرہ ء أو عدم مضاف ںی شيء وعمنوع لشيی ٠‏ . 

۵- العرٴفض : وہم یحمل علىی وھم ؛ وإدراك یحمل على إدراك ؛ 
ومدرك بجحتاج إلی مدرك . والوجود -- من حیث ہو - غیر ھذا . 


٠ 


د فالعرضء من حیث ہو عرض . لم یخرج عن کونە وجوداً , ولا 
الحوہر ء من حیث ہو جوھر ؛ خرج من کونهہ وجودأء. 

وھذا مایجعل ( العرض قضیة مفردۃة لاتنقطع ٤‏ وھي تمسك الوجود 
المقید. أو هي ہو . . والحوھر کللك . والقضیة فی نفسپاواحدة ‏ 
والوجود المطلق واحد ء والعدد وجود مقید ) . 

ومن ذلك ینتج نز إن ( العرض وا لحوھر ۔۔ من جھھة الادرك ۔- 
لاخلاف بینھما . وا لحق ا لحامع بینھما النظام القدیم وسلب الذوات ٢)‏ ۔ 

٦‏ - الشخص : ہو الکلی الذي یتنوع ویقال على الأعم من ا مبادیء 
أو الاکر ومعی ذلك أن کل جامع وحامل سواء کان جسمانبا 
أُم روحانیاً ‏ شخص . وحقیقة الشخص هي أنە × کثرۃ القضایا والتوایع 
من المبدع بعد المبدع الژول ٭ والحاوي کل الَمثلة والحخلاف وصرف 
الملوجودات ؛ ۔ 

وإذا صح ھذا ء فکأن الشخص ١‏ ظل للحقیقة واسم مکتسب 
ولیس بصادق : ء وا مجاز والاستعارۃ لابطلبان ئی التحقیق .)١(‏ 


بسط ابن سبعین ا حدیث ق الملقولات العشم (٭( + وعحدد موقفه 


1 ,۱١۷ ابن سبعین : بد العارف ص‎ )١( 

(٭) وردت فٔي کتب أرسطو المنطقیة ( الو رغانون ) ء وهی عندہ : ( قاطیفوریاس ) 
أي الإضافة أو الإسناد , وعلى ذلك : المقولات أمور مضافة أو مسندة أو و مقولة ‏ 
اي محمولة , إِنہا معان کلیة یمکن ان تدخل حمولات ٔي قضایا , ( انظر : تاریخ الفلسفة 
الیونائیة ص ٥٤١‏ ومابعدھا, بدوي : أرسطو ص ۸٤‏ ومابعدھا) ء وابن سبعین م جخرج 
نی ماأوردہ عن ھذا الإطار . 


مھا ء انطلاقاً من فکرة الوحدة الطلقة )١(‏ ء على النحو الي : 

۱- ا خوہر : حقیقة الم وہر حکم عسیر الذعاب ء أو قضیة 
بطلیة )٢(‏ ء أو مدرك متقدم بالذات علی غیرہ ء وتقدمه عليه ہو ا مقوم 
للذات الثانیة ء و کلا القضیتین لایتعین منھما إلا معی الذھاب والثبوت 
والوضع ؛ . 

فاذا کان التوحید ء مم بعد للقاضی والقضیة معنی ؛ لأنہما لایعقلان 
إلا فی اکثر من واحد . وھذا یعني أن لاجوھر سوی ا مطلق . 

وا حوھر المطلق لاحد لە ء إذ لایعلوہ جنس . وخاصته الي نمیزہ 
عن غیرہ أنہ القائم بنفسه ‏ ا حامل للمتضادات ۔- وھو هو واحد بالعدد 
غیر متبدل . 

-٢‏ الکم : الکمیة في التحقیق اجتماع القضایا النفردة ي 
بیان قضیة بقال لھا : ذھن أو حس . وهذہ القضیة فی أخری یقال ھا : 
کلمة. فالکم قضیة اجتماع لاغیر ذلك ۔ 

 لومحللو الکیف : تقع الکیفیة فی المواد على ا حامل مھا‎ - ٣ 
ولاثطلق على الذوات الفارقة للمادة . وھي لانصدق  ى ثشيء من‎ 
ذلك إلا بالاضافة ء فاذا محیت الاضافة ء وعلم الحق : انقطع الشريك‎ 
. المادي ء ول بعد هنالك ماتطلق عليه الکیفیة‎ 


۷ ومابمدھا , بد المارف ص‎ ٠٠ ابن شبغین : الکلام علی المسائل الصقلیة ص‎ )١( 
وعابعدھا,‎ 

(۲) وردت و قضیة بطیة ٭ٔي : الکلام على ا مسائل الصقلیة ص ٭٭ ومٹظھا ي 
کتاب التفتاز اي : ابن سبمین وفلسفتہ الصوفیة ص ۸ والضواب ماأثبت ء گما 


٤‏ ۔- الاضافة: ذانہا وحقیقتھا: الاستناد والعدد والرکیب وا لمسافة 
والحیز والأول والآخر والقبل والبعد والرفیع وا حقیر والقلیل و الکثیر .. 
وغیرھا ۔ 

والملحقق یراہا : ناقصة ومنکوسة ء للہا لاتصدق فی الاأسماء 
الحاصة والکیفیات الثبتة والنظام القدیم ا حالص ء وتدفعھا الصفات 
العلمیة . ولایثبت من الاضافة ۔- عند التحقیق - إلا الوھم الذي یذھب . 

۵ ۔ می : لابطلق ہذا الطلب على اح حق بوجہ ء لأن الاة 
المبتدعة الو لی لیس وراعءھا مبتدع آخر ہف وھی فوق ا جس والنفس 
والعقل ء ولیس فیھا کثرة بجهة من ا لحجھات . 

مطلب ١‏ می ١‏ وھم الضمیر عن حادثتین لیس بینھما ارتباط . 
والقول بأن الزمان مقارنة حادث حادثاً خطاً ؛ لن المقارنة لاتقع إلا 
فی الزمان او مع توھم الز مان . 

٢‏ ۔ أین : یری المحققون أن الأَینیة على الاطلاق ناقصة ومنکوسة 
لأُنہا لاتقع إلا نی المحاط والمحیط بە ء ولاتعقل إلا مابین اثنین فصاعداً . 

١‏ أین ء تفرض الطلب ء ولاطالب ء ومن أین یعلم الطلوب ؟ 
وعلم الطالب بیدہ ء فان علم فھو العالم ‏ وإن طلب فھو الطالب . 
الواحد لابطلب وحدته ء ولاو احد إِلا الأول . فلا مطلب أول ولآآخر 
ولاظاھر ولاباطن . 


۷- الوضع : تناسب الوجود ؛ وھو مرکب من مکان وإضافة 
وقدمِ و أآخر ومعیلّة وسکون . فان قدرنا الوجود ا لمقید على المطلق 3 


١٠۱۴۳ 


حملنا العدم علیى الوجود . وھذا یعي أن الوضع فی الوجود عجز )١(‏ ء 
فلا وجود للمقید إذ لاوجود لغیر الملطلق . 

۸ - التمللّك* : للذات القدیعة حق ؛ والمحدث المکن مضاف 
وتابع معلّل ء فان طبیعة المکن نمنع ذلك عن نفسھا ء لن المکن لە 
لایکون لە من صفة نفسه ء بل ہو للڈول ا حق فالمملوك لابملك . 

۹ - الفعل : لایکون إلا فی منفعل ء والمنفعل مفعول : فالفعل 
متقدم عليه بالذات ووجود الفعول بالاضافة لی الفاعل العرٛض ؛ 
فصح أُن حقیقة الفاعل هي القصد القدیم ۔ 

واللحقق ۔- ما حقق الوچود ۔- حقق أن الفعل أثر ء وأن الأثر 
عدم بالاضافة إلی نفسه . 

۰ - الانفعال : إثبات التمییز بین الفعل والفاعل غلط ء لن 
الوجود مطلق . فالفاعل والمفعول والفعل واحد على التحقیق )٢(‏ . 

یتبین مھا سبق أُن ہ لاموضوع إلا واحد ء ہو ال موھر الوطا 

المقولات العشر حعلفة ومتبابنة 3 وبطلق علیها " الوجود والشیء 
الواحد وا حق والأمر ۔۔ بالرادف ٠ )٤(‏ 


(ا) وردت : و فالوضم “ي وجود الیجز عم : بد العارف ص ٢٣ء‏ وصواچا 
ماأثیت لظھورہ . 

. ٠٢ ابن سبمین : بد العارف ص‎ )٣( 

(۳) ابن سبعین : الکلام عل ا لمسائل الصقلیة ص ٭٭ . 

(۹) ابن سبعین : بد المارف ص ٥‏ . 


١۱٤ 


د - بقیة البحوث النطقیة : 

وقد فعل ابن سبعین می ) لواحق المقولات )١(‏ : امقابلة ء أنحاء 
التقدم ء ا حرکة ء الشيء فی الشيء ء معی مع ءہ مثل مافعله للمقولات ٦‏ 
لتحقیق إطلاق الوحدة ۔ 

و کذا سلك ئٔي عرضه ه ترکیب العاني فی القضایا ؛(٢)‏ . 

ومثٹل ھذہ ؛ لدی بحث : القضیة وأنواعھا وأقسامھا ء والتقابل ء 
والعکس ء وما بتطلبه القیاس و أنواعه (۳) . 

ولکنە أُھمل ١×‏ کتاب البرھہان ؛ سستبدلً به الکلام - العلم 
وحدودهہ عند املحقق 3 نظرا لکونہ هھدم جمیع مایقوم عليه البر مان 
الأرسطي ء قبل . 

علم التحقیق ومنھجە : 

بعد أن تم لابن سبعین -- ضمن منظورہ احاص ۔۔ هدم المنطق 
الصوري . با هو أداۃ کفیلة بالوصول للکشف عن حقیقة الوجود ‏ 
من حیث ہو وجود ء کان لابد لہ من عرض العلم - البدیل الذي 
سماہ ۱ علم التحقیق ا منھجاً وأداۃ )٤(‏ 

ولقد قدٴر ان حقیقة العلم تتبین عند معرفة النفس والعقل وماھیتھماء 
والوجود الملطلق والمقید والمقدر 3 والمحو والنظام القدہم 6 والانسلاخ 


, وٹالیتھا‎ ۲٢ ابن سبعین : بد العارف ص‎ )١( 
, وۃالیتھا‎ ۲٢ ابن سبعین : بد العارف ص‎ )۲( 
. ابن سبعین : بد العارف ص ۲۳ وتالیتھا‎ )۳( 
 بابلا انظر الفصل الُول من ھذا‎ )٤( 


"9 


عن الآیات المضافة والذوات الفارقة ء وتقدیر العلل اللوضوعة أولا“” 
وفساد نظامھا فی الذھن )١(‏ . ورای ان ذلك کله لایتوافر إلا فی علم 
موضوعہ الوحدة المطلقة ء یفید من مکتسبات العلوم السالفة ؛ فیحتوي 
مافیھا من أشتات الصواب وأعلاق النجوع بتوحیدھا ء ویتخطاھا 
مل درك ا حقَیقَة مطلقة . 

ھذا العلم و علم التحقیق ؛ لایقدر الفیلسوف والصوفي والکلامي 
على إدراکە والاتصاف بہ ووصف ماہیته ‏ دون التحقق بالوحدة 
الطلقة ء و کما رسمھا ابن سبعین وئی حدو د تعبیرہ . 

ما موضوع ھذا العلم فھو و الحق ) . ومٹھجه و الحق ہ . وغابته 
و الحق ؛ . وہو ہو د فلا زوال للحق ولاشك فیە ؛ ولایأخذہ اللقص 
ولابختاف ولابتغیر . وھو الذي بە الشیء ماہو ء وھو الشاعد لنفسه ء 
التفق من جمیع جھاتہ . . وکل حاثر من اُجله کانت حیرتہ وفیه 
وب . . إله هو الطلوب ؛ وبه بطلب ے وەنه الطالب ؛ ول ومنه 
وعنه الکل ؛(۲) . 

لکن العلم ۔۔ ھذا ء لایلقن بالمنٍطق اللعروف : الاّرسطي ء لقصورہ. 
والملحقق القرب لابجد من یتکلم معہ بمذھبہ ء من حیث هو ؛ ہ وإما 
یتکلم من حیث مایقبله اللخاطب . ولابد لە أن یقدم لہ کلاماً هو 
بمنزلة ا حروف وترکیبھا عند التعلم ؛(۳) . لذا فالملحقق یستخدم 
اصطلاحات وألفاظ وعبارات وأحوال الفلاسفة والفقھاء وا لمتکلمین 
والمتصوفة جمیعاً ء حی یتمکن من الاشارة إ ی ماھیة ھذا العلم . 


۔٥٢ ابن سبعین : بد العمارف ص‎ )١( 
.۲۳۷ اپن سبعین : (م . ت) ص‎ )۳( 
5 ٦٤ ابن سبعین : بد المارف ص‎ (۳) 


' 


إذا ظفر المحقق بحقیقة الوصول ہ کان حالہ اأعلی وأجل من 
الذي یظنه الفیلسوف أنه خاص بالعقلالکلیءإذ القرب لایقنع إلا بالوجود 
الطلق ؛ ومایشیر اليه الضمیر ہو في الوجود المقید ‏ ومعقول الاضافة 
غیر منفصل عنه ؛(١)‏ ۔ 

عل هذا النحو یظھر اُن ہ معرفة الوحدة هي العلم الاي ؛ والمقصود 
منہ التوحد ؛ والموحّد ہو صاحب النتیجة اماحیة لکل معلوم فیە غیر 
الوحدة ا مطلقة )٢(٣‏ ۔ 

ویعر٘ف ابن سبعین سبعین الوحدة ء فیقول : ۱ لہا حضرة علیة "بیةڈ 
فیھا مالا عین رأت + ولا أذن سمعت : ولاخطر علىی قلب بشر۔ 
والتحکم على وصفھا بالالفاظ مما لابیحملی ولابجوز ولابمکن ؛(). 

ومکن أن یصل الحقق الغایة ب ہ زعان حائل ء وہەکان آفل ء 
ومضاف زائل ٠‏ وطالب نائل ء وخبیر خبر* ذات بر٥“‏ وعلم 
علمہ عین معلومہ ؛ وحصر متد.ء وقضیة تتجدد ؛ وفرع هو ذات 
أصله ء ونوع لاعموم بنسه )٤(8‏ ۔ 

وھذا یؤدي بدورہ إلی أن معرفة الذات الالَہیة ہ لاطریق ا إلا 
العلم والوحي معہ الله والفھم عن الامورء لامن جنس مایکتسب ؛(٥).‏ 
ولا یمکن ذلك إلا بصرف الوجود القید ؛ العام الأصغر . 


.۔٦۳٦ این سبمین : بد العارف ص‎ (١) 

)٢(‏ ابن سبعین : الکلام عل المسائلچ الصقلیة ص ٢٢‏ ۔ 
(۴) ابن سبعین : الکلام عل ا مسائل الصقلیة ص ٦٤‏ , 
)ہ() سے می (مٰت)صض ۱۸۔ 
(۸) ابن سبعین : (م . ت) ص ۹٦۱۔‏ 


گ۲" 


الس الخالت 


اافکفللاصٹر 


تعوض علینا ال حیاۃ الیومیة والأفکار الکتوبة وا حالات النفسیة 
وأوضاع اجسادنا ؛ عدداً لابحصی من الوقائع والحوادث ء منھا ماھو 
متشاکل مؤتلف ء وأغلبھا ماہو متباین ختلف ؛ لذلك تتناقض أحکامنا 
ومعتقداتنا وآراؤنا ومشاعرنا وانطباعاتنا وأھواؤنا ٤‏ فاذا ۱ کل العجائب 
نفس الانسان ء حی استحسان النقص ء والاضراب عن الکمال ۔-وہو 
الغفلة عن اللہ ۔-۔ وفیھا أٔیضاً اللہ الذي ہو بہ للذي ہو العلی الاَعلی ء فذلك 
لالہ إلا ہو ء وھو ہو ء(١)‏ . 

طریق النفس : 

لقد تناول الفکرون التفلسفة مألة النفس ء با ھعي مشکلة مذحبیة ء 
وعمل کل منھج معرفي على أن بحدد موقفہ منھا - ضمن ھذا النوع 
من البحوث ‏ نظراً موقعھا فی کل فکر عقیدي أوٗ مذھی . ۱ 

واحتل ھذا التحدید النظري فی الاتجاہ السبعیني موضع ارٹکاز 


۔۱٢۴١ ابن سبعین : (م . ت) ص‎ )١( 


مت 


ہام ؛ وکان لە من الطرافة والتعقید ماجعل الدارسین بختلفون اختلافات 
شی نی تعبین مراکز اانظر فی ھذہ السألة فیما کتب مفکرنا )١(‏ ء 
حّی لقد ذھب بعضہم إلی ان ہ تعریف ابن سبعین للنفس بہذہ العبارات 
مثٹل واضح لانغلاق کلامہ ؛ فنحن إذا أخذنا کل لفظة منہ علىی حدة 
بدت مفہومة ؛ فاذا رکبنا الأُلفاظ تعذار فھم معانیھا ‏ ومن هنا 
کان ا معٔی الاجمالی ھہٰذا التعریف غیر واضح بالنسبة لنا ؛ ومن الغریب 
أُن ابن سبعین یختمه بقوله : فافھم !؛(۲) . 

وقبل ان نعرض لرأي ابن سبعین نی النفس ء لابد من عرض آرائہ 
نی ماقال سابقوہ فیھا ء مما رفضہ وألغاہ واعتبرہ باطلا ۔ 


رفض الوحّد القرب البحث عن النفس الحزثیة والکلیة ء وعن 
العقل الکلی وعقل الکل والعقول الثوانيی ء والذوات المختلف فیھا بین 
الشائین وغیرہم ؛ وبین الشرائع والنوامیس الوضعیة وسائر المذاھب ؛ 
والروح الکلی على مذھب الصوفیة ء وامراتب اتوج إلبھا على رأي 
بعض أھل ا حق ء وبالحملة : احسماني والروحاني . 

ومنع من البحث فی جمیع ذلك ابتغاء للوصول إلی حقیقة النفس 


والعقل ؛ وحکم بتقصیرہ (۳) . وکان لە فی ذلك أسبابە ای یظھرھا 
نقدہ مناہھج البحث السائدةۃ - آنذاك - واللي تصدی ھا ۔ 


. انظر الباب الأول من البحث‎ )١( 
۳۸۰ أبوالوفا التفتازانی : ابن سبعین وفل-فتہ الصوفیة ص‎ )( 
.٦٤٤ ابن سبعین : (م, ت)ص‎ )۳( 


۰َّٴ‌( 


الفقیه معبٰٔی واحداً لن الشرع بطلقھما بالئر ادف . ویفند آراء الفقھاء 
نی أربعة مشارب (١)ء‏ هي : 

١‏ - من قسم النفس اپی : لوٴامة ؛ أصّارۃ ء مطمثة ء مستمدین 
ہذا التقیم من القرآن . وھم یرون أُن العقل ہو الذي یجعل النفس 
مطمثنة باصلاحھا . 

٢‏ - من یطلق النفس معی الذات ء معتمداً الابة : ہ ویجحذر کم 
اللہ نفسه ؛ ء؛ أي ذاته . 

. من تحدث عن طبیعتھا بما ھي جسم لطیف ء بدلیل عقلی‎ -٘٣ 
فیقول : إنه کالحمامة أوصورۃ الانسان ختصرة ء أوهہو ھواء لطیف ۔‎ 

“٤‏ ۔ من قال بتحریم الکلام فی الروح باستناد الایة : ٭اقل 
الروح من أمر ربي ٥‏ . 

وتبعاً لذلك أنحی باللائمة عى الفقیه ء لأُنه ٭ إذا قال فی النفس : 
إُہا جسم ؛ وہو یبصر ال لحسوم لاتتحرك ء من حیث هي جسوم؛ 
ہل حرکتھا بمعنی زائد علیھا ء فکأنہ غلط فی الاُنوار . . وأضاف 
الکمال لمعقول النقص ٠‏ وصرف الشرف عن أھله ؛ وقلب ال قائق 
بفساد عقله ٠‏ ونسب ذلك لمدلول الکتاب والسنة والإجماع والسلف . . 
ولم یعلم أن الشریعة نور اللہ الذي یظھو بە الاّشیاء اللکنونة فی الضمائرہ(۲). 


اما آراء الفقھاء ٹی العقل ۔- بتحدید ابن سبعین -- فھي مستمدة 


)١(‏ ابن سبعین : بد العارف ص ٤۷٤‏ وتالیتھا, 
)(٢(‏ اپن سبعین : بد العارف ص۱۸٤.‏ 


ھ فلسفة التصوف السبمیلی م -۔ 1١‏ 


من اللغة والنصوص الشرعیة ٠‏ وھم یرون العقل صفة یلزم بہا التکلیف 
وبقع علیھا الحخطاب ٠‏ ویتأتّی بہا إدراك العلوم ۔ 

فیحکم أبومحمد بغلط جمیع ماتقدم ؛ بحجة أن الفقيه لابتعرٔزض 
للثی ء المبحوث علنہ ؛ من حبث هو ؛ وإھا ببحث عن النصوص ٠‏ 
وا یعمل : ومنھا یستدل ء وھي مرادہ وأداتہ ء وجملة منطقه بہا . 


ویری أُن الفقيه لم یتعرض للطلب على النفس بشيء من المطالب 
الأصیلة ء إِلا بالملطلب الذي بطلب بە وجودھا . 


لذا ء فھو بدعو إلی الاعراض عن الفقيه ء بل و أن تسخر لے 
ونجرد اعتقادك بجنونہ ؛ ونقوي عزمك با حروج عن مذھبه ء وتحلف 
علیہ إنہ غیر صحیح . . واعلم أُن الذي قالوا لعب وهو وغلط بیئن 
وسھوٌ وشیء جعل للھزل وا حرافات المستنقصة . . ولانظن من الأئمة 
الأربعة اہم قالوا بالذي ذ کرته لكء وإن قالوا ب فمن باب الاحتیاط؛(١).‏ 

-۲٢‏ مناھج الکلامیین : وی ھذا السبیل ذانہ : ذھب مفکرنا 
للحکم بأن قول الاشعریة - خاصة - والتکلمین -- عامة -- مادیة 
اللفس : إن هو إلا × جھل بنطق ء وسخف یتکلم ؛ ومذیان یبحکم 


بہ ء وحرمان بطلب لذاته )(۲) . 

وشجب سعي التکلم ء من حیث ہو ہ یزعم أنە یقم الدلیل ؛ 
علی أن احق هو عندہ ء وأن السعادة فی ضمن الذي بذل فیه جھدہ ؛ 
وماھو بسبیله عین الظلام المعنوي الذي لایبصر بە أین الحق ء وبخبط 


)١(‏ ابن سبعین : بد العارف ص ٣٤‏ ۔ 


_ الموضم نف‎ )٢( 


نی الألة بالطول والعرض .۔ وعثله من خارج الذھن طالب الضالهُ 
عند دخول الأرض ؛(١)‏ . 

وبذکر أُن ہو أبا الحسن الشعري ؛ خرج عن القول بمادیة النفس . 
وشك فیه . وكذلك شأن ہ الباقفسلانی ؛ الذي قال با حوھر الفارق ؛ 
وکم ذلك . ویفید ان )0 ابن فورك ؛ یعتقد ان النفس جوھر مفارق : 
وأن و الغزالی ؛ قال با حواھر الروحانیة )٢(‏ . وبقول : إن الاشعریة 
إجمالا ‏ تعتقد نی الأرواح اُنہا جسوم لطیفة ء وف العفول انا 
صفات للعقلاء : وأنہا أعراض (۳) ۔ 

٣‏ - مناہھج الصوفیین : یثبت مفکرنا أن الصوفیة تطلق النفس 
على الاوصاف الذمومة والعقل بمعی ا دایة والنعمة والرضوان 
وغیرھما )٤(‏ . ویقسمھم ا ی : 

١‏ - صوفیة تمیز بین أربعة خواطر هي موازین بحفظ الصوفي 
بہا بدایتہ ء ویخلص طریق نہایته . ہذہ اسلحواطر هي : خاطر الرحمن ؛ 
خاطر الملك ؛ خاطر النفس ء خاطر الشیطان . 

: صوفیة تری للنفس وجھین‎ - ٢ 

الول : بنظر للملك . والنفس : من حیث ذلك ء لوٴامة . ومن 
حیث تقبل منہ ؛ مطمثنة . ومن حیث نیلھا مما عندہ ؛ فمن عاد اللہ 
الصاحین ۔ 

لثانی : ینظر للشیطان . والنفس ء من حیث ذلك ؛ أمّارة ۔ 

)١(‏ و(٢)‏ اہن سبعین : بد العارف ص ٦۸‏ ۔ 


(۳) ابن سبعین : بد العارف ص ٢١‏ ۔ 
(۹) ابن سہمین : بد العارف ص ٢٣‏ رتابعدھا 


۳كٰ‌َ‌ 


٣‏ صوفة تعتبر جوہر النفس ہجھول الذات ؛ وحقیقتهہ 
من عا م الأمر . وتری فی الأمر ثلائة أأنواع ۔- بحسب أقسامھا : 

الڈول . الأمر یمعنی الکلمة ء وھي المفیدة الوجود لکل موجود . 

الثانی : الأمر معنی الفارق للمادة ء وھو کل ذات لاتتصل 
جسم ء ولاہي فی جسم ء ولاجسم . 

الثالث : الأمر معٔی الھاجس الذي بخُطر عند الولي ؛ ولایعلمه 
لا نی مرسل أو ملك مقرب . ومنشؤہ من المشیئة الاو النفردة الواجبة . 

وجمیع ذلك - کما یقول ابن سبعین ۔ رأي العوام من الصوفیة . 
آما الحواص فلا یرضون بذلك . 

ولکن عوام الصوفیة وخواصهم سواء فی : ان وصوفملاکالوصول؛ 
وإدراکھم لاکالإدراك وقد بلغوا حیث لایصح أُن یبلغ ء ولیس ماوصلوا 
الیه بصحیح . 

- صوفیة تقول ہأن النفس ھا من الذات القدیمة نسبة ٤‏ ومن 
البدع الول نسبة ء ومن النفس الکلیة نسبة ء وجمیع ذلك ي ٭وضوع 
ال حسم ۔۔ على التجاوز نی ذلك - إذ اج حسم غیر مفارق ء والذوات 
الروحانیة مفارقة . 

وقد قال ابن سبعین : إن ھؤلاء واھمون أیضاً ء لان ہ جوھر 
للفس عندھم علىی غیر الظن الصحیح والبرھن ؛ فھم مع الاوھام . 
وھذا الفقرض الذيی فرضوہ ۴ النشفس ۰ وإن کان فيیه مایصدق 3 
فھو کاذب الغابق ے والحق غي غیرہ ؛ إذ ا حق لامختلف ؛ وہو متفق 
من جمیع جھاتہ . وھؤلاء اختلفوا فی معقول البدایة والنھایة )١(٤‏ . 


.٠٢ ابن سبعین : بد العارف ص‎ )١( 


نکش 


٤‏ - مناھج الفلاسفة : نم ببري لفلاسفة وآرالہم ا متباینة 
التعددۃ نی مسآألة اللفس ہذہ ء وبیخاطب الباحث عن ال حقیقة فی أمر 
النفس بأن تخیل الفوز والنجاۃ والتمام والکمال والسعادة والغایة الانسانیة 
فی اتصال الانسان بالعقل الفعسال ء علىی مذہب أرسطو وشیعتہ ‏ 
أو بالعقل الکلی ؛ علىی مذھب بلنیاس السماوي ؛ أو بالنفس الکلیة ؛ 
علی مذھب فیثاغورس . أو بالفصل ا لمتوہم : على مذھب دیوجانس : 
أو بالکلمة ء علىی حدس ھرمس ؛ )نما یعنی أن ہذا الباحث رجل 
یقسم الواحد ویجمعہ علی ظللّة ‏ وعسب أنه مختلف فی نفسه )١(‏ . 

لذا ء فھو ینحی باللوم على الفیلسوف : قائثلا : ہ والعجب منك 
کیف تسلم أُن الذوات الروحانیة مفارقة للمادة ‏ وأنت تفضل بعضھا 
علی البعض ؛ وتجعل السبب غی ذلك رتبھا نی الوجود ء وأن الرئیس 
مٹھا هو المرؤوس ء انا ہو بحسب مکانہ وشرف جوھورہ ومن أُجل 
قربہ من الأول : وھذا نی وضع البادیء وطبیعتھا بالذات ؛ لابمایقتضيه 
القصد القدیم وماتعطیه المشیئة نی النظام الأول عن الوجود المطلق ۔ 
وھذا مما غلط فیه کثیر من قدماءَ الفلاسفة ء وتحیروا فيه ؛(۲) ۔ 

وقد أوصی ابن سبعین بضرورة أن یعتقد فی الکلی وا لحزئي ؛ 
و المسماني والروحاني ؛ اعتقاد واحد ؛ وأن لاینوع ذلك ٔي 


وعرض لنقد آراء أعلام فلاسفة المسلمین فی النفس واروح : 


۔٦٦ ابن سبعین : بد العارف ص‎ (١) 
وٹالیتھا۔‎ ٦٦ ابن سہعین : بد العارف ص‎ )۳( 


(۳) ابن سبعین : بد العارف ص ٦٦‏ ۔ 


نہ 


فرأی أُن جملة ماوقف عليه ہ ابن باجة ؛ ہو جعل الانسان مؤلفأًٴمن 
شیئین : فان وباق . والذي رامہ لیس بحق : وإن بحثہ فیه مکتسب 
من صناعة کا وقد غلط فی الذي اعتقدہ فیه )١(‏ . وقال إن 
د ابن رشد ہ یقلّد أرسطو ںی مآألة النفس والعقل وغیرھما )٢(‏ . 
ورأی أن د الفارابي ؛ تناقض وتشکك نی العقل المیولانی : مم شك 
فی النفس الناطقة ؛ ہل غمرتہا الرطوبة أوحدثت بعد ؟ کما تنوع 
کلامہ واعتقادہ فی النفس ء نم رجع عن ذلك (۳) . ویذ کر أن اکر 
ماکتب ە ابن سینا ؛ مستقی من کتابات أفلاطون و کلام الصوفبین ٤‏ 
والذي من عندہ شی ء لایصلح : وکلامہ لایعول عليه )٤(‏ . تم بصرح 
بن الظاھر من کتب د ‏ الغزالی ؛ جعله النفس والعقل المستفاد كأنه 
غایته ؛ وھو بطلق العقل علی مایطلق عليه النفس -- کالفیثاغوریین - 
ویری أُن العقل والنفس والروح ؛ جمیع ذلك لطیفة . و یحکم بأن 
الغزا یی ضعیف نی الفلسفة مثل أصله )٥(‏ . 

بعد ھذا النقد ء بحکم ابن سبعین ان ھؤلاء الفلاسفة د کلھم خلط 
ونکلم وطنطن وتبرسم ؛ ول یأت بفائدة ولادل علیها . وجمیع ماذ کروہ 
م پتخلّص لم فیه الحق ۔ ولاہم على شيء . وجھلھم بالأأمور الافیة 
بین من براہینھم المنطقیة واھمندلسیة ؛(٦)‏ . 

ب - الکلمة ا حامعة امانعة : 

یری عبد الحق أن موضوع النفس بجب أُن لایقی معلقاً مغفلاٴ 
من البحث ء والوصول إ ی حقیقتھا یتحصل ہ ئي الانصراف إلی مایجدہ 


. ٦٤ و (۳) ابن سبعین : بد العارف ص‎ )٢( و‎ )١( 
. ٠٥٤ ابن سبعین : بد العارف ص‎ )٦( (م) و‎ را)٤(‎ 


اکھت 


الانسان من نفسه ومن القوة الشاعرة بالقوی الي فیه ا متوہمة الي 
الليی تنصرف الیھسا ا لمعلومات والمدر کات کلھا ء وهي مثل الکلیات 
لٌي إحاطتھا بہا ‏ وکالمر کز بالنظر إپی جذہہا إیاھا ٠‏ وکالصور 
اللقومة بالنظر إ یل وجودھا معھا ؛ و کالصورۃة التممة بالنظر لی 
اعتبارھا )١(٤‏ ۔ 


وقد ذھب ابن سبعین مذھباً خاصاً غی ذلك عندما قال : و إن ھذہ 
القوی ترجع إ ی قوۃ تسمی الکلمة الحامعة ا انعة اللحیطة بکل مایتوھمم 
اللہ تعالی ۔- عليه )٢(۷‏ ۔ 

ویعبي ذلك ان جمیع ماذکر من تسمیات وما سلف من تقسیمات . 
إنھا ہو إلی الکلمة ا حامعة ینصرف . وهي لہ کالنموذج أو الھہیولی : 
بوجە ماعند الضعفاء ؛ وھي الکل عند القوي ا مدرك - علىی حد تعبیر 
ابن سبعین (۳) . 

وف نطاق التفصیل الاعتباري وضع أبو محمد ھذہ القوی نی اُربع )٤(‏ ؛ 
غي : 

. القوة التزوعیة الحاذبة الدافعة ء أو هي الإرادة‎ - ١ 

٢‏ ۔-۔ قوۃ التعُی ال تربط فی الوھم الصفة بزائد علىی الحل ء 
وتکون داخل الذھن وخارجه ؛ أو ھی الإدراك ۔ 


)١(‏ ابن سبعین : (م, ت) ص ٤٤٤‏ ۔ 
)٢(‏ ابن سبعین : (م ت) ص ٤٤٤۔‏ 
(۳) ابن سبعین : (م .ت) ص ٢٦٤٤‏ ۔. 


)٤(‏ ابن سبعین : (م ,ت) ص ١٤٤‏ ومابعدھا, 
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٣‏ - القوة المحدثة الٍي یتکلم بہا الضمیر ٠‏ وتتأتی بہا اللخاطبة 
فی الد :؛ وھي لسان الوارد والإھام وبعض أُنواع الوحي . وھي 
اماتف ء أو محلہ بوجه ما ء أو هي المفصاة وا حبر ؛ فجمیع ذلك برجم 
إلیھا . 

. قوة اللکة ؛ وھی اللعرفة وا لمحرکة والباردۃ والمسكنة‎ - ٤ 
۱ . و هي القدرة والحیلة‎ 

وہضیف ابن مبعین : و الذھن نی الکلمة ا لحامعة الانعة وبا ؛ 
کانہ محبط بہا بثبوت غیر معین . ولابمکن أن یکون معھا شيء : 
لاقبل ماہیتھا ولامع ماھیتھا ‏ بل لایمکن أُن یفرض فیھا القبل وابعد 
والمعیة ؛(١)‏ ۔ 

ج ۔ ترکیب احروف : 

محدد ابن سبعین مذھیہ نی اللفس ء اتقریبه من الاأذھان الخاطبة ء 
علىی طریقة یسمیھا ہ تر کیب ا حروف ؛ الّي تقدم للمتعلم فیحصل لە 
الفھم بہا (۲)ے قائلاً : ×ٍ نبدأً بترکیب ا حروف : العقل والنفوس 
والروحاني والکلمة والقضایا والفصل والصدور والوجود والشي ء وا حق 
والأمر والذات والٰویة والوحدة ؛ جمیع ذلك محمول علیى قضیة 
ثابتة ؛)(۳) ء ھذہ القضیة ہي الوجود الطلق ء من حیث لاوجود علىی 
التحقیق سواہ )٤(‏ . ولاہد للقضیة اثثابتة أُن تُعلّم ء وعلمھا فیھا وعنھا 


.٤٤٤ص ابن سبعین : (م ٍت)‎ )١( 
, انظر الفصل الثانی من ھذا الباب‎ )٢( 
ابن سبعین : بد العارف ص ۷۱ ۔‎ )۳( 


(ی) انظر الفصل الأول من ھذا الباب , 


(5۸ 


ومنھا وإلیھا وہہا . وہہذا استحقت العزة ء وانفردت بالبقاء ؛ فالله 
یعلم اللہ ء والعبد یذھب عند الله(١)‏ ۔ 


واذ بختصر عبد الحق اتجاہہ فی النفس ء پری أنہا : الطریق الذي 
بوصل اللحواص ای الوحدة الطلقة : وأنہا الّي تظھر لنا أن جزاء 
العصیة قصاص لاہد منە ء فھي نور الانسان الذي یتمیز بە عن العجماوات 
وسائر الوجودات الأخری با یشتمل عليه من عقل وعلم . وھي الي 
ٹمکننا من کبح جماح الشھوات والتخل عن مشاغل الدنیا ء فتجعلنا 
مختبطین بسعادة الوصول إلی الوحدة . 

کما ان النفس هي السراج الذي بضيء سبیلنا القویعة بتحقیق قول 
الحق : أفي اللہ شك فاطر السموات والأرض ؟ فنعلم أن الحق واحد ؛ 
وینکشف لنا أنه القادر علىی جعل ماھو کائن خلاف ذلك ٤‏ من حیث 
ہو وجود مقید أو مقدر . فاذا أعرض الانسان عن درك الوجود ؛ 
من حیث ہو ء بسبب الٌأوھام من أحوال الضمیر ء تَطفه العذاب 
لنفي ھذا الوجود . 

والنفس مصدر السلام الذي یستشعرہ العبد بعد ثوابہ ودخوله 
الحنة راضیأً ء کما أنہا مدرکة الحساب الذي یلقاہ المذکر بعد دعوته 
لذوق عذاب ا حریق . وهي ال"ی نیز نقمة أن یقف السالك عند حد 
العبادة دون تحقیق الوحدة ء والي مکنتھا إبصار غایة ۔الفعل ء فتخلف 
د الواحد ٭ في معرفة المستقبل ؛ مما أئبتہ نی اللوح الحفوظ ء وا ہو 
یعلم غیب السموات والأرض ء؛ وھو بصیر با یعمل الحلق ۔ 


)١(‏ ابن سبمین : بد العارف ص ۷۱۔ 


۹ 


وإن النفس لفاصل جاهدة الشھوات الذي بحاسب عما یکسب 
الائسان من أمرہ ماسعی ؛ ومفطورة على الدلالة إلی الواحد الذي 
یقابله الواحد (ا) أول ماتسمی بە الانسان ؛ إذ لیس یوجد سواہ ؛ 
وھوھو (ء): 

تحصیل الکمال الانساني : 

یقول ابن سبعین ہأن الانسان ہ إذ أراد ان یقف على ا حق ء ویعاین 
مرغوبه بیز کماله ١‏ ویظفر بکمال وحقیقتہ ء فان ذلك یم لہ . 
ویعتبر هذا الحھد عثابة ( تحصیل الکمال الانساني )١()‏ . ولذلك ۔- عندم- 
طرق تحصّل بہا النفس تلك امعرۂة ء ول ۔۔- کذلك -۔ أشکال : 


(ہ( ہذه قراءة مقتر حة للنص المکثف الذي یقول فیه ابن سبعین : 
وکو کب القصاص ؛ ونور التدلل ؛ وجھد التذلل ء وغبطة القرائن ؛ وسراج ہ أفي ٭ 
ورکونٹه کن ؛ لاکن ؛ وعذاب نفي ؛ وسلام بمین رضیت ؛+ وحساب شمال دعیت ؛ 
ونعمة الزیادةف ء ونقمة العبادة ؛ وخلیفة النظام الضاعف 7 ما 0 وفاصل احھاد الحاسب 
د٣عما‏ م ؛ واحرف على حرف بك ء فافھم ء , (بد العارف ص ۷۱)۔ 

وھذا ہو النص الذي اعتبرہ و التفتازاني ہ مثالا لانغلاق کلام ابن سبعین , وذلك 
ناثیء عن اقتصارہ ‏ پی تحدید مذھبہ بالنفس ء على ماجاء ي ہر بد العارف ؛ خاصة ٠‏ 
دون ماقاله المفکر عنھا فی الرسائل ؛ ما أثبتہ من تقسیمات ورد وترکیب . 

ویتصل بذلك ماسیقوله ابن سبعین عن العالم الڈي نحن جزہ منہ ء وسیأتي الکلام فیە 
بالفصل التالی من ھذا البحث . 


۰ (ر) ابن سبعین : (م ,ت) ص ٦٤٤‏ ۔ 


ك٣‎ 


أ ۔ الطرق : 

تحصر طرق تحصیل الکمال الانسانی ئى تسع (ی) ؛ بطلق علیھ 
اسم و الإإحاطة ہ . ھذہ الطوق ھي )١(‏ . 

٠ إذا نظر الانسان إلی ضمیرہ وصرف القوی النفسیة ( النزوعیة‎ - ١ 
التعلق ؛ المحدثة ؛ اللکة ) إ ی الکلمة ا لحامعة ا مانعة اللحیطة بالکل ؛‎ 
وفعل مثل ھذا فی جمیع اأُمورہ الواجبة واللازمة العرضیة ء فلم پٰرك‎ 
) شیثاً من المعلومات الذُربعة ( الواجب ء الممکن . العدم ؛ المحال‎ 
وجمیع ماأدرکه ا حس أو تطرق اليه الوھم أو دل عليه الدلبل أو علم‎ 
بالبدبہة ء والوجود ا مطلق والمقید والمقدر ؛ فلا یئرك شیثاً من ذلك‎ 
. إلا صرفه لمذہ الکلمة ء آنثذ یٹانس بصیدھا بالش رك‎ 


وما ینتفع ئي تحقیق الوحدة المطلقق : ١‏ تصور الیاۃ الساریة ئي 
الملوجودات : والسکون المستند للی الوجود ول یىی وحدته ؛(٢)‏ . فاذا 
م یٹانس الانسان بالوحدة بالسلوك السابق ؛ عليه أن بختط سبیلا آخری : 


(ھ) لا ینص ابن سبعین فی کلام ہذا للوضوع علی عدد الطرق ؛ فھو متداخل فیه 
استطراد ء وما یؤید صحة ماذہبنا اليه من تحدید هہذا العدد قوله : و ولا کان ھذا التنبي 
یشبہ الإخاطة ویأتم بھا ء ردنا أن نلحق فیه ماھو من ہذا القبیل ٭ وجعلتھا تسعة تشبیھا 
بٹيەماء (م, ت) ص ٦٦۸‏ . ویبدو أن العدد /۹/ ھذا من جملة تخطیات ابن سبعین 
التصوف أو العلم الباطي والعدد /۷/ الذي یتداولانه , وورد علی لسانه “ي قوله : یفتح 
للمحقق و باب العنایة والدخول إل حضرۃ النھایة التاسعة (م, ت : ص ۱۲۸) ء ویؤکد 
ذك حصر ابن سبعین الاُوھام غي تسعة أنواع (م ت: ص )٦١۷‏ . وکذك 
قولە عن بد العارف : و انہ تاسع کتاب وقع نی العا م ء (م ات: ص .)۲٢۲‏ 

۔)٤٤-‎ ٢٤٤ ابن سبعین : (م٘.ت) ص‎ )١( 


. ٦٦٤ الصدر نفسه ص‎ (٢ 


-٢‏ تأآمل الذات العریة عن الادة صحبة سکینة وأ٘شخاص ؛ 
ٹم الثبوت بہا بشيء لا کالمستند إی شی ء ولا کالمرتکز فیه ولا کالمربوط 
عليه ولا کالملتحم بە ولا کال حال فی حلول الاء نی الإناء ولکنە وجود 
بسیل ولایقف ء ویستمر ولابختلف ؛ ویشار إليه صحبة جموعہ الاول 
والآخر والظاہر والباطن إشارة من شخص فی فکان تم کان ولامکان : 
ٹم کون الکان ودبر الزمان . 

فاذا ٹانس الرجل بذلك ء فتعم الٹھایة ۔ وإلا ء فلابد من اتباع 
مایقوله مفکرنا : 

٭ از اکن من فرض الاتحاد بالقوة الوھمیة ‏ مع علمك بأنه 
لایصح نی الواحد من کل ا حھات . وفائدة الانحاد ضبط اللفس بغبطة ما 
وھمیة ء وعسی أن تقل حرکتھا وتنفذ مباحث عادنہا وتفرح بذاجا . 
ویصح لك الشعور نی الضمیر بالوحدة اللخطوفة ء بالقوة النازلة من 
من القصد إ یل فیض اھویة الّي یلحقھا ا حق الفروض السمی بالروح 
والواسطة والرب الألوف والصفة ؛ کما بلحق الحسن الصورة )١(‏ . 

فاذا لم پٹانس العام ‏ وکان من صفة نفسه ہ ا ھل بالڈول ؛ 
وا ھل با بحتوي عليه م فلا بد من اتباع الطریقة الاتیة : 

ٗ٤‏ -- اجعل إھمال البرھان الصناعي والأقیسة الصناعیة والنفسانیة 
وجمیع أنمحاء القدمات الي مابین الناس والقضایا الحملیة والشرطیة - 
مقد"مة ء والتوحید الذي لابصح معہ توحیذ ء بل یکفر بە توحید من 
لایعلمه ء نعم ؛ وبواحدہ وموحدہ وتوحیدہ مقدمة أخریءویکون 


(0) ابن سبعین : (م .ت) ص ٥٠٤‏ وتالیٹھا . 


11۳ 


الحد الاٌوسط هنا خیر الأمور ء والأصغر الوقار ء والأکبر التفرید ء 
والنتیجة الغبطة ء والقیاس الاستخارة ء والبرهان انتظار الفتح . 

فاصبر علی ھذا الاصطلاح بقدر مایظھر لك بالوھم بسلب السلب 
وایجاب الابجاب ٤‏ بل بسلب الابجاب وزیجاب السلب ء أُو ترك ال میع 
صحبة ثبوتہ؛ ولالہمل ماتجدہ من جھلك بنفسك ء ولاتخف من جنونك 
ٹي هذا الوقت : فانه عالم أکمل ء وہو الذي یسمی ني کل سحظة وعندما 
تذ کر صورۃ ھناك وبە تصل )١(‏ . 

فان لم یصح التأنس بہذا ء وجب اتباع طریقة خاصة یرسمھا 
ابن سبعین بقوله : 

٥‏ - تصفح أحوال اللة وأحول وضعھا وأہلھا ء وخذ نفك 
بالتعلیل فیھا لا بالتصریف ١‏ لأنك ترید أن تنال الادراك الذي لابنال 
بزائد عليه ء وهو مدرك ومدرك معاً ء من کل ا لحھات )٢(‏ ۔ 

فان تأنست ء وإن لا : 

٦‏ - فافرض علىی وہمك تصور الفیض (ہ) لکي بنقطم عنك 
الاستناد العلمي ؛ وتتصل بالصورۃ ا حاضرة . فاذا وقفت ھذا الوقف 
ولاحت لك نکتة الاتصال ٤‏ فاصرف الفیض إلی الوہم ؛ والصورة 


 اھتیلاتو‎ ٦٣٦٤ ابن سبعین : المصدر نفسه صٰض‎ )١( 

(۲) المصدر ذاتہ ص ۱٦‏ , 

(ك) یلاحظ ٔ ھذا الملوضع امرتبة الي وضع ابن سبعین فیھا و نظریة الفیض ٭ ؛ 
وبا ہي مساعد علل الدخول ںی طریق الوصول إٰل معرفة حقیقة الوجود ؛ من حیث ہو 
موجود . وھذا ینفي عن ابن سبعین شبهة أخذہ بتلك النظریة نھب ول عودة إل ھذہ 


اللألة نی الفصل اتال . 


ہی أولہ ء والحض إلی آخرہ ء والوفوف والاتصال اليك ؛ تجد أنك 
ماغاپرت ولاغویرت . ولائثبت علىی ھذا ا حال ء وانظر فانك أکبر .)١(‏ 

فان أنست ء وللا : 

۷ - فارحل إلی رجل بدبُرك بخواص الاُسماء القائمة به )٢(‏ . 

ناقاللک ناج یت لات 

۸ ۔- فارحل ل غیرہ بدبرك بالتصریف . ولاتقبل العبارة ي 
ہذہ ا مرتبة ولا الإشارة ولا اللطیفة ولا الدقیقة ولا ا حقیقة إلا من جهھة 
الشعور خاصة والنصیب الإلاھي . 

ولانقل : نعلم الوجود وحیط بالموجودات ء بل تقول : مجد 
الوجود ونتصرف فی الموجودات ونحتاج ان نصل إلی دار -- یستجیب 
فيیك ا حمیع ٠‏ ویکون ال مخالف عندك آکثر من ا ألوف ؛ وتتبع ذلك 
حٔی یکو الأمر بالعکس . 

ولاتقنع حّی تجد النوات ا مجردة من تطورك والمکن من وهمك 
والحال من خبرك والواجبَ عینك والربٗ الالوف حرفاً من حروف 
دینك الذي فرضته لاالذي فرض عليك ؛ فقد کان ذلك ونسخ بالمضمار ؛ 
وعاد کلامہ عز وجل ا فتقارك إلی تعین ماھیتك حالاً وخبراً ء ومشامدته _ 
بسکون أخبارك ہویق وآلیة ء وتوحیدہ وقوفك علىی رشدك الثابت 
اللعصوم بوجه ما(۳) . 


)١(‏ ابن سبعین : (م .ت) ص ٦۱٦۸‏ ۔ 
(ػ) ابن سبعین : الملوضع نفسه , 
(۴) ابن سبعین : (م , ت) ص ٤٦۸۸‏ وتالیتھا, 


تمہ 


فان ٛأُنست ولا ۔۔ فاعلم : 


۹ - إن أمرك من فوق التصرف . تم انظر إلی د الاحاطة ء ء 
وتأمل مافیھا وحرر القول فیها ‏ وعندك أن تحصیل ا حاصل محال ؛ 
والعدم من کل ا حھات لابَظضر ولا بُظفر بہ ؛ وإن قولك : ا حق 
والوجود والشي ء والأمر والذات وما أشبہ ذلك من الاّسماء المترادفة 
مع الاحاطة ؛ وقد یقال معھا بتواطؤ ؛ بل هي الکل ؛ وإن صح 
أن یقال : کل الکل ٠‏ العموم وا حخصوص والزوج والعدد وا لمعدود ؛ 
مم غیر ذلك ۔ من حیث هي کذلك )١(‏ ۔ 

ھذا مایراہ ابن سبعین في ہ الاحاطة ؛ وما یقررہ نی أُن ٍ ال لطلوب 
الحارج عنھا باطل ء والداخل فیھا مثله ۸ ء لأنہا لیست من قبیل ه تحصیل 
الحاصل ہ الذي ہو حال ؛ فھي لم تغایر شینا ء ولاغایرھا شیء 
ولاماثلت شیا ٠‏ ولاخالفت ولاخولفت ہ وا کل شيء ء وذلك 
الشي ء کل شيء . فصح للظافر بہذہ ا الة أنە الأول والآخر والظاھر 
والباطن ؛(٢)‏ . 

ب - الٛشکال : 

مذہ الاحاطة ال مذ کورة ثلاث حالات تتحقق على مثالما ء وتتمایز 
لدی کل امریء أو بحسب المعطیات ؛ ویتبین تفصیل ذلك بالاھی (۳) : 

١‏ - إن کانت الاحاطة فی خبر الانسان ء فقد أفید القصود 
(الاحاطة ) وھما . أي أن من کانت ذاتہ نی اندر کان الکل وھماً۔ 


.٠٥٤٤ ابن سبعین : (م ,.ت)ص‎ )١( 
الصدر نفسه : ص ٤ئ وتالیتھا‎ )٣۳ و(‎ (٢) 


 ٔٔ‌٠ 


۲ إن کانت الاحاطة فی خبرہ وحاله معاٌ ء فقد أفید تصریفاً . 
أي أن من کانت ذاته فی ا حال کان حقاً وقتا ٠ا‏ . 

٣۳‏ ۔ إن کانت الاحاطة غ فی ماہیتہ لکونہ کان ٹی غیر عاہیتھ. 
نت ات ا ای ات ذاتہ فی السكینة والتأیبد والوجود 
الحاثر . کان ا حق ا منسوب بوجه أنقص ؛ ومن کان كذلك کان 
الحق النسوب بوجه أوسط ؛ ومن کان كکذلك کان ال حقیقة بوجھ 
اکمل ؛ ومن کان کذلك وجد اللہ ٠‏ ومن وجد اللہ بوجه أکمل 
أو با بجد ذلك کان اللہ ولاشیء معہ ‏ ووجد الشیاء نی ماھیتہ غیر 
منفکة ؛ ووجدھا قد قبیلت على ذوات وھمیة ؛ ومسمیات خبریة ؛ 


علم الروح : 

ماتقدم یعنی عند ابن سبعین إمکانیة ان بخاطب الانسان الله . ویکوٹ 
ھذا الخطاب بلسان ور اللہ ء وھو من قبیل ہ قول المعصوم الواحد 
نی کالہ الشرط فی نیل سائر الکمالات . . فان النطق الذي ینبعث 
على التعبیر الصیغٗ منوطلةۃ“بە ء وھو لابتقدمھا ولابتأخرھا ٭(١)‏ . 
حعلفة ا حدود و حضرۃ ابع راع لاف من ام اما ٤‏ 
بإیقاع التحقیق بمعلوم الحق حقٌ لحق ء والوهہم مصروف عنە ء والأول 
هو الآخر ؛(٢).‏ 


() ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۳۸۔. 
)٢(‏ ابن سبعین : (م .ت) ص .۱٦١‏ 


مہ 


أ - معرفة الأمر بکمالە : 
یری مفکرنا أن الذي یتحقق بالاحاطة بجد الوحدة الي لاتنضاف 
لی غیرہ ء ولاعرف إلاله ‏ ولاتنصرف إل الابد دون الأزل ولا إل 
الازل دون الاّبد . وأن المحقق بالحق لایذھب عن ا حق ؛ ولایحکم 
إلا بہ وله ء وھو الذي یصرف ا حق ال ی آنیة ا حق ؛ وینسب وحدة 
الذات إلی التنزیه من کل الحھات . ویقول إن المحقق یشیر إ ی ھذا 
المقام بعبارۃ : ہ کان اللہ ولاشی ء معہ ء وہو الآان علی ماکان عليهہ(١)‏ . 
فالاحاطة تتحقق - کما مر ۔ بالانصراف إلی اللہ : وبالتوجہ 
والذکر ء لابالتعلم . ویری أبوحمد أن ہ من علم ھذا الأمر بکمالە ‏ 
علم الروح . والروح ہنا شي٭ّٗ ما لمعنی ء لأنہ فاعل أو منفعل ؛(۲)۔ 
ھکذا تغدو النسبة الحامعة بین الاحاطة والموجودات هي هویة 
الوجود ء أما الذي فرق بینھما فھو وھم الموجود (۳) ۔. 
ب - نظریة اللبوٴة 
باعتماد ابن سبعین ھذا ا لحھد فی مألة النفس ء وضمن تلك ال٘أطر 
المي بحددھا یصل إی وجھة مذھبیة تفردہ عن سواہ ء یری من خلاها 
ان نفس الولی : ہ مملوءة بواحدھا ء وھو ا مستولی علىی جملتھا : فلنلك 
لانسال عن غیرہ ء ولانساآلہ شیٹا . ومجموعھا بنحل إلیھا فی صفة 
وھم نفسھا ؛ ووجودھا برجم اليه ء فشرّھا من نفسھا أي من ذایاتہا ۔ 
وھي أوهامھا وخیرھا ء أي وجودھا . وفضل اللہ فیھا من اللہ )٤(٤‏ ۔ 


۔١٦٠١ ابن سبعین : (م . ت)ص‎ )١( 
, )٤٤ الصدر نفسه : ص‎ )٢( 

(۳) ابن سبعین : (م ,ت) ص ۸٦۱٦۔‏ 
(8) ابن سبعین : (م, ت) ص ١۱۲۔.‏ 


لی ظلسفة التصوف ائلسبمینی ع ۔ ۱١‏ 


١‏ - النفس السعیدة : ویعتقد عبد الحق‌أن جوھرالنفس ءا ہو ہو 
بعشق الال ویجدہ ء وید الانبعاث اليه . کما یری أن جوھر النفس 
بعلم النسبة الكریمة بین وبین جلال الحق ء على العموم فقط ؛ إذ أنە 
بجھل ا حکم ؛ ولذك یعظم الحسیس اللحساسة في بعض الواضمع : 
وھو فی ذلك علی الأصل لاعلىی مایحب أو بحمد )١(‏ . 

ویقول : إن النفس السعیدة ۔- خحاصة ۔- ہي الّيی تستجیب ہ لللفس 
البویة ؛ ۔ اليى هي أعلىی من کل نفس -۔ من حیث ؟ن ہ النفس السعیدة 
جیب دعوۃ اللہ فی الأرض باہیتھا من جھة الوجود ؛ لا أنہا سمعت 
ففھمت فحکمت فقبلت )(۲) . 

والحق أن النفس السعیدة ۔- کما یقول ابن سبعین - ي دعوةۃ 
اللہ الصحیحة اليي لایصح من صاحبھا الفکر ء بوجہ من الوجوەہ ؛ 
فانہا ماہیة ؛ وتغیئرہا من جهھة وجودھا أو 'کونہا ذاتاً مضافھا لابھکن 
ارتفاعھا قط ء نی الوقت الذي یشار فیه إلی جموع ذلك وبُعلم بقید 
الوجود ء أي الانسان بما هو إنسان (۳) . 

هذا یقرر أبومحمد أن و ان حیر نی النبوۃ بالذات ؛ ء وانہا قد أعطتنا 
نموذجاً من خرق العادة ء ودللت على الأمور العملیة ء وبینت ماینحتاج 
من ا معاني العلمیة ودلّت با لحملة علیى الخیر )٤(‏ . 

-٢‏ النبي ودعوتہ : آما الرأي ني و غایة دعوۃ الني ؛ الي کانت 
من اجلھا ؛ فھو عند مفکرنا : إن دعوۃ النيی جاءت تطلب الضرورةۃ 

)١(‏ ر (۲) ابن سبعین : (م,ت) ص ۱۳۸۔ 


۱ ۱۴۹ امصدر نفسهہ ص‎ (۳٣) 
. ۲۷ ابن سبعین : بد العارف ص‎ )8( 


۸ 


من الانسان الکامل الذي أُدرکت نفسه السعیدة بکماھا النبوۃ لکونمٴ 
الخیر بااذنات ؛ ولیس لتذکرہ فقط : بل لتعلمه مابعدھا ما تریح 
بە نفوس الممجدین )١(‏ . 

وفیما یتعلق با لحاھل ء فقد جاءت دعوۃ اللني لکي تذکُرہ : 
وھو المشتغل بغیر إنسانیتہ ء فیکون بعد ذلك حجة عليه . وھذا عون 
للنفس الانسانیة اللی ظلمت ذانہا ء من حیث حرعتھا عالمھا الذي معرفة 
اللہ فیه طبیعة أھله ء متأثرۃ بوجودھا نی عالم الطبیعة ھذا الذي لابعرف 
ذاتهە )٢(‏ . 

فاذا تساءلنا عن الشخصیة الحقیقیة للني عند ابن سبعین ٠ء‏ أجابنا 
قاثلا : اد وا نعرفك بہ : أن الحقق الیل ہو النبي صاحب سنة 
اللہ الييی لانتبدل ۳(۱) . 

۳ - أنوار النبي حمد : وقد مضی ال ی بیان رأیہ فی و النور ؛ ؛ 
من الوجھة الذوقیة والعقیدیة الدینیة ‏ ورای أن النور ہو ہد طبیعة 
الڈرواح ء بل ہو الوجود علىی الحقیقة ء وہو الکاشف الظاہر . ولذلك 
بجوز أن یقال في القرآن نور . . والنبي نور ء والعقل نور ء والشیخ 
نور ء والطریق ۔ وما اشبه ذلك ؛(١)‏ ۔ 


وقال : إن النور ہ قد استولی وتراکم بالغرض : وزاد عليه حجی 
(١)ر‏ () ابن سمین : (م رت) ص ۱۳۹۔. 
(۳() املصدر ذاتہ اص ۱۷١‏ 


() الصدر ذاتہ : ص ۱۰۹۔. 


۷۹ 


غلب الکمیة والکلیات ‏ ہل الحطوط ا لمتوه‌لّمة ء حتی إنە یفوت مایقال 
وما یتوھم وما یعلم وما یقدار ؛ ولاتلحقه مبالغة الڑعیاء٭ہ(١)‏ ۔ 

"نم یلتفت ابن سبعین إلی مایطلق عليه باصطلاح المسلمین الباحثین 
١‏ فقه السیرة ؛ لیتحدث فیه ۔۔ علی طریقتہ الحاصة ۔ بأسلوب وجیز ؛ 
فیری أن أنوار النبی محمد ہ تختلف باخثلاف متعلقالہا ومضافالہا ء 
ومن حیث الاٌقل والاکٹر ء والاشد والأضعف - ھذا بالنظر إلی 
نوع النوع . لاأنہا تنقص آأو تضعف من حیث أنہا أنوار إلا بأمر 
یلحقھا من نفس الأمر *(۲) ۔ 

وینبري لجحمیع ماوصف ء أو یکن أن یوصف ہ بہ الني محمد 
من الصفات البدئیة والنفسیة والعقلیة والأخلاقیة العالیة ومتعلقالہا من 
الرتب الاجتماعیة والعقیدیة الشریفة وملحقاہّہا من الکانة الفضلة 
واللعجزات ؛ فیعدھا فی ثلائة وثلائین نوراً (۳) ء هي : 

١‏ - فور العزّة : نور الشھادة اي تقال مع شہادة اللہ . وھو 
کشف عن عزۃ النبي عند الله . 

. نور الغایة الانسانیة : هو ئأنہ الذيی کان لیلة الاسراء‎ -٣٢ 
وھذہ نورانیة کشف ہہا أنه وصل الغایة وبلغھا ۔‎ 

۳ نور الادراك : أنہ أُدرك الله وأبصرہ عل أي نوع کان 
وعل أي مذھب ء إن کانت العلمیة أو الأآخری . 


)١(‏ المصدر ذاته : ص ۲۱۸۔ 
)٢(‏ ابن سبعین : (م .ت)ص ٢٢۲۔.‏ 
(۴۳) الصدر نفسه : ص ۲٢٢۱-۲٢٢‏ 


۸۰ 


٤‏ - فور النبوعءة : ماظہر لە من الآیات واللمعجزات وما أدركه 
من النوع الأکمل . وھو کشف عن مقام النبوۃ وقدرہ ومکانە . 

٥‏ نور النشأة : الذنيی کشف لہ مکانتہ ء وعنایة اللہ بە 
وحفظه . 

٦‏ نور التشریف : کشف لم عن الحصوصیة الملکوتیة ء 
ورسم اسمہ مع اسم الہ نی اللوح ؛ وکتب باللور . 

۷ - زور السابقة : کونہ ني الأول ء فقد أخبر أنه سید ولد آدم . 

۸ - ور الندل : کشف لە عن مقام القرب ۔ 

۹ - نور الرکیب : انکشف لە بە عن الغایة العظمی نی التوحید . 

٠۰‏ - ور المولد: کشف لە عن سعادة مولدہ بالبرھان الفلکی 
الاغی السماوي . 

۱ ۔ فور ا حلقة : کان یبظھر بین عینيه النور الذي لابخفی علىاحد . 

٢‏ - نور الّربیة : ماکشف لە عن العنایة الحافظة لە والعصمة 
الالیة الِي لایشترط فیھا العقل وأسباب التکلیف والعلامات . 

۳ - نور الانتقال : النور الذي کان یبصر نی عین آبیە وأمہ . 

. ور النھایة : نور خم اللبوة‎ - ٤ 

٥‏ - نور العضمُن: کشف لہ بہ أن الذي کان عليه أسھل 

وأکمل من الذي سلکھ أبوہ ابراہیم ۔ 

٦‏ - فور التسخیر : کشف لہ آأنہ الغایة فی السموات والأرض ؛ 
وآن القمر انشق لە ء والکواکب سخرت حفظ نظام مللتہ . 

۷ - ور العادة : آظھر أنه الحکم الاأعظم نی العدل وصلاح 
الاحوال وسیاسة ا منزل والتدبیر المحمود . 


۸۱ 


۸ - نور الأتباع : ماظھر حم من النصر بالسنان فاستفتحوا بلاد 
الکفر من بعدہ . 

۹ - نور اللواحق : مال حق من آبات أخبر بہا ومافي العالم من 
المجائب وفضائل أمتہ الي هي فضائله . 

٠‏ - زور ال لحاہ : کشف لہ أنە واحد اللہ نی التخصیص ٠‏ والشفاعة 
تدل علىی ذلك وأشباھھا . 

۱ ۔ نور احطایة : کشف لہ أنہ ہو الذي أوتي جوامع الکلم . 

. نور ا مقایسة : کشف لہ أنە أعلم الحلق باللہ‎ - ٢ 

٢‏ - نور التفضیل : یکشف لە عن قدرہ بالنظر للرسل ؛ ومقر 
بأنه سید ولد آدم . 

٤٢‏ - نور الاحاطة : یکشف لہ أنه عین العٰی المجموع الذي 
اليه تصل العنایة العلمیة والعملیة ء وأنه أحاط بکل حمود حترم . 

٥‏ - پور ا حصر : یکشف لە عن ال حواص وعن ا لمراتب وعن 
لمنامات ؛ حبّی عن أقصر مایمکن . فله الوسیلة والدرجة الرفیعة . 

٦‏ - نور العلامة والدلالة : کشف لمە صورة منتظرة ومعتبرۃ ؛ 
فان الکتب نطقت بە والصنائع العلمیة والکھانة وجمیع علامات نبوءتە . 

۷ - نور ال حصوصیة : یکشف لہ أن لامقام أمامہ ولأمر ما بعدہ 
والسعادة الاہیة . 

۸ - زور ایر للحض : یکشف لە عن کمال ماظھر منە ومابطن 
لە ء وأنہ معصوم . 

۹ - نور اللواء : یکشف لہ أنہ ینشر مجدہ نی القیامة . 


۸۶۲ 


. فور الانفراد : یکشف لە أنہ خیر متبوع‎ - ٠ 

۱ - نور العبودیة : یکشف لہ عن الاضافة ا حاصة الي هي 
نفس النعم فقط . 

۲ - نور التزکیة : یکشف لہ کونہ حجة اللہ علی العا مین . 

٣‏ ۔ نور ا مکانة الکبری : یکشف لہ عن جلاله فی التکمیل 
والتحدید والتتمرم وعوا م غیر ھذہ ومعی غیر ھذا کله . 

وکما سبق لابن سبعین ان اعدر انظافر بالاحاطة هو الأول والآخر 
والظاہر والباطن )١(‏ ء فھو بدعونا إلی أن لانقول نی الني إلا أنە 
النور الحض؛وله مالاعین رأت ولا أذن سمعت ولاخطر علیقب 
بشر )(۲) . 

من العالم الاصغر ال العالم ال کبر : 

لانتمایز النفس والعقل والروح والأمور التعلقات بہا ء بعضھا 
عن بعض ء عل التحقیق . والحلاف یکون ما بین الانسان من تطورات . 

وھذا الاتصال ذو المصدر الوجودي السیال الذي لایقف ولاعختلف ؛ 
لیس سوی صورۃ نی مظاہر الوجود الواحد ء إذ لابد لکل رجل من 
یوم و کو کب وساعة في ذلك الیوم ء وحکم لذلك الیوم . 

ولتحدید وضع الحقق نی ھذا الإطار ؛ یقول ابن سبعین تےاطباً 
إیاہ : ہ وأنت یومك یوم الاحد ؛ وساعتك أولە ء و کو کبك الشمں.. 


.۱٥٤٤ ابن سبعین : (م ,ت)صضص‎ (١) 
۔۲۲٢ الصدر نفسه : ص‎ )٣( 


۸۶۳ 


ومقامك التوحید ء وأنت فی وقتك فیه واحد ال حال . فأنت اأحدي 
من یومك ومقامك وحالك . . ( لقد ) استقام الموحد علىی صراط 
وحدتہ وتوحیدہ ؛ لن الوحدة الحضة لایمکن فیھا الحیرة ء فانہا 
لانصح ٔي اکر من واحد . وھذا الصراط لاامتداد لە ء وہو أقرب 
إلی النقطة من الحط . . بحیاتك لاتلتفت ای الموتی ء وبعیشك لائتحدث 
إلا نی عین الآخحرة . وبحق الحق لاتسأل عن أھل الباطل ٭(١)‏ . 


. واثتالیة‎ ۱٢١١ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 


ھ۸ 


الن .۸ل ٹرابع 


اف ٣اا‏ ہ 


بری ابن سبعین املوجودات اي حصرھا ھذا الوجود 3 والي 
تظھر للحس ویجلوہا الذھن والفکر ؛ ویتطرق الیھا الوہھم ء هي الام 
عل الاطلاق . 


ویقول بأن مایسمی ہ بالمقولات العشر ہی العالم بجملتہ ؛ والعالم 
هو ھذا ا لشار إليه ٠‏ ۔ ۱ 

ٹم یتجاوز ذلك إل أن ہ الانسان قد صح أن القولات جموعة 
فیە ولاحقة لە ء وحمولة عليه ‏ . لذا یقرر أن ہ الانسان فی العا م والعالم 
کله متماثل ٦‏ والمتمائل واحد مع مثله ٦‏ فالانسان والعا م واحد 9۶.:. 

مھمة العلم : 

الوجود ال ملطلق ولاشيیء سواہ -- ضمن ھذا الاتجاہ .-۔ موجود 
علی التحقیق ۔ و وجمیع من قال : وجدت الاستغناء عن اللہ ء أو رأیت 
نی الوجود غیر اللہ - قل لہ : ھذا من جھة العادة فقط ؛ أو من کكونك 


. وتالیٹھا‎ ٠٠ ابن سبعین : الکلا م عل امسائل الصقلیة ص‎ )١( 


ھ۸ 


لاتعلم إلا الحسوسات ء أو من کونك توھمت أُحوال الؤمن والکافر : 
و کونك تقول الضرورة لایبختلف فیھا أحد ؛(١)‏ . 

من خلال ھذا اللوقف یستلھم ابن سبعین مسوغاً للعلم فٔي وجودہ ء 
ہو أشبہ بمھمتہ الدائمة . بقول : د أي منفعة للعلم إذا کان اللہ نی غایة 
الوضوح ؟۲(۰) . ألیس کل مابخالف الوحدة حض الاوهام وا حرمان؟. 
فمھمة العلم -۔ إذن ۔۔ أُن یکشف عن الواحد الحق . 

آما العلاقة ال یرتبھا عبد ا حق بین الانسان واللہ .۔ فتتمثل ي 
قولہ : ١‏ لی اللہ أنت ء فلا سبیل أن تقول آنا وأنت وأنت وأنت : 
أعنی الذي أنت بە لە ء بل الذي هو أنت . وعند تحرر ذلك قل بذلك 
ویما یلزم من ذلك ء أو هو کل ذلك ؛ لكنه لکذاب یدخل تحت جنس 
الشرف ولا مثله ۳(۱) . 

فالعلم - بہذا ۔۔۔ یصرف ویثبت وحد التنزیه إِن الموجود ؛ فالوحدة 
وحدثه : والموجود هو : والوجود لە ؛ وبه الوحدة لاتوجد دوله ؛ 
ولائنسب لغیرہ )٤(‏ . 

أما خصائص العالم الذي وصفه ابن سبعین ۔ نی إطار تحدیدہ 
مھمة العلم - فلا تظھر إلا بعد بیان منھج البحث العلمي الذي تبناہ . 

ا منھج البحث العلمي : 

الوقف الئموذجي الذي بیجب عل الانسان أن یتخذہ ني سبیل 
تحقیق تلك المھمة امشار إلیھا ء ھو التمکن من وضع أن : و بااللہ : 


)١(‏ و(٢)‏ ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۱۸۔. 
(۴) الصدر ذائہ ص ۹٢۱۔.‏ 
)٤(‏ ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۱۹۔. 


۸ 


پابدٌ ء یاحق : القبل والبّعد ٠‏ القرب والبعد وا ھة والتوجه والإشارة 
وا لمشیر والمسافة الذھنیة والحسیة مي وإلی ء وأنت امنرہ عن کل ذلك . 
ولامسافة بینی وبینك ء لأنك ھویتي وآنیة انیتي ء بل آنیتك ولا آلیي ء 
وھویتك ولاھوبي ؛ بل أنت انت ء وقولی تجرٌم(١)‏ ۰ 

البحث فی العلم عند ابن سبعین المحقق لیس بحث تجریب : فالاستقراء 
لامکان لە ھنا . ولیس بحث حدوس : لہا عرضة للوھم . ولیس 
بحث استدلال ؛ لعدم کفایة الأقیسة الصناعیة . بل ہو تحقیق الوجود . 

أما وسیلة ھذا البحث فتجرید الوھم ء وغایتہ الوحدة ؛ والأداۃ 
فیه أن تقول : : إن الأول فی الوھم ء الآخر بمعی الباطل فی الحقیقة ‏ 
الظاھر بمعنی الکون للعیان ء الباطن بمعی العدم نی ا نان . شاء وبە 
شثت؛ لابذات متمیزة ء ولکن بمظھر فيه منصرف إليه ء وھو م یزل . 
کان وبه کنت لاہتقدیم ولابتأخیر ولابعلة ولا معلول ء بل بمقیقة 
جامعة موضوعة ما یفرضه الوہم . ظھر وبە ظھرت لابفعل ولابغیرہ ؛ 
ولکن بہویة أو بقضیة أو بذلك اللختلف؛ لامن حیث ھوهھو ؛ ولکن 
ما آنا هو ؛(٢)‏ . 

ومن قال ذلك ١‏ فھو الظاھر والظھور والظھر واظھر واللمظھر : 
وھو الکون والکائن والمکون ؛ وھو الإرادة وا مرید وا مراد ؛(۳) . 

ب ۔ خصائص العالم : 

حدوث العا م ثابت للہ نی الأزل ؛ وھو هو ء لن دہ الحدوث 

.۔۱٥۱۹ ابن سبعین : (م , ت)ص‎ )١( 


)٢(‏ المصدر نفسهہ : ص ۱٤١‏ وتٹالیتھا ۔ 
(۳) المصدر نفسه ن٦ص‏ 1۷ے 


واجب ء والحدث حق لازب مم بتجدد ء لہ التجدٴد ؛ فأین التجدد ؟ 
مائم من یضاف الیه غیرہ ؛ فان التعدد ؟ بنظر الضد لضدہ فیه بین 
ا ملاءمة والتو دد ء والناظر والمنظور عین فی شرع التوحید ؛(١)‏ ۔ 

ویصرح ابن سبعین بأن ہ من رفع رأسہ إلی الفلك ء اوتتزہ نی 
شکلە؛ علم أن الشکل المستدیر أجل الأشکال ؛ وھو مبداأ الکائنات 
الطبیعیة ؛(٢)‏ 

ما القول الفصل نی طبیعة العا م فھو أُن ہ العالم میت بحمیع مافيه ء. 
من مفارق للمادة وغیر مفارق ھھا ء فلا حی على الحقیقة إِلا اللہ )۳(٣۰‏ . 

نی البدء کان الحق : 

یستنکر ابن سبعین حیدة العبد عن طلب الحق : ہ أفي اللاھي قدرة 
على اللہ ؟۱۶ ء کما یرفض ہ ال مجاز ہ بي معاملة اللہ ء ویقول : ٭ لاموجود 
على الإطلاق لایفتقر إلی اللہ ؛ ء مسوغاً ذلك بأن المجاز لیس کال لقیقة 
نی القدم ء فلا حاجة للتعلق بالزائل )٤(‏ . 

وباعتماد ھذا الاأساس الرئیس رفض أبو محمد نظریات الذین سبقوہ 
نی القول بما بطلق عليه اسما ہ الکلیات وا لحزئثیات ہ ء ما یصنف ي 
مراتب الموجودات (ہ) . وأظھر أن جمیع الأسماء ۔- خلا الوجود 


)١(‏ ابن سبعین : (م.ت) ص ۱۲۹۔. 

(۲) ابن سبعین : (م .ت) ص ٢٢۲۔.‏ 

(۳) ابن سبعین : (م . ت)ص .۲۳٢‏ 

)٤(‏ ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۱۷ وتالیتھا, 

() الکلیات تسع مراتب ؛ ہي من الأعل إل الادنی : افہ ؛ العقل الکل ؛ النفس ؛ 
الطبیعة ء ا یول ؛ اغسم المطلق ؛ الفلك ء الأر کا ن أو العناصر الاٌربعة ء المولدات . 

آما الحزثیات فعدیدة ء تصنف من الاُدنی إلل الاٌعلی : المعدن النبات؛ الیوان ؛ النفس 
الناطقة ء العقل الفعال ء العقول المجردة , أو تصنیفات غیر ھذا التصنیف , 


م۸۸ 


الطلق ۔- أوهام من أخبار الضمیر ٥‏ فلا فااة منھا ولاطائل تھتھا :. 
کما رفض الأخذ بطریقة اي نظریة ٭ن السابقات پي حدوث العالم ء ےلی 
و ۔اسیبین بعد (ہ) ؛ وأعرض عن جمیع ماقیل فی ھذا اللوضوع 


(٭( ذھب التفتازاني إل ان عبد الحق بن سبعین و یصطنع نی تفسیرء الوجود نظریة 
ني الفیض تشبہ نظریة أفلوطین السکندري ئي فیض ال موجودات عن الواحدء والي یفیض 
کل منھا عن الوجود السابق عليه ویتصل بە اتصال ا لمعلول بعلته , ( ابن سبعین وفلسفتهہ 
الصوفیة ص )۲۰٢‏ . 

ولدی التدقیق -- وبالمقارنة مع ماتقدم من اتجاہ الوحدة المطلقة - یتبین أن ہذا الا ستنتاج 
حالف لعتقد ابن سبعین وفکرہ . 

آما سبب هذا الرأي المخالف - علی الٗرجح - توم أن ماکتبە مفکرنا نيػ و بد 
المارف ہ عل الفیض ؛ إنما ہو رأیہ العاص ني العام ٭ یضاف إِل ذلك الربط الا ستنتاجي 
بین مواضع غیر متکاملة فیما بیٹھا مجزوءة من کتابات ابن سبعین . فقد تسنی لتفتازاني 
تقریر القول بنظریة الفیض - دون نتائجھا المتسقة ممہا - بعد ربطہ المواضم الأَتیة : 

١‏ - کلام ابن سبعین ي استھلال و بد المارف ء ء حیث استخدم ٔي خطبة الکتاب 
تعابیر الفلا سفة وسواہم نی التعبیر عن الامتنان والرضی والدأب الباحث عن الوجود الحق؛ 
ومنھا تعبیرات نظریة الفیض . 

-٢۲‏ کلام ابن سبعین ني معرض إظھارہ نقص نظریة الفیض وقصورھا وعدم 
کفایتھا فی تفسیر الوجود ء ( بد المارف ص .)٠٤‏ 

٣‏ - کلام ابن سبعین الذي یقرر صراحة ودون لیس خطاً نظریة الفیض وعدم 
صحتھا ء ( الکلام علی ا لمسائل الصقلیة ص ۷۱) ۔ 

؛ - کلام ابن سبعین أثناء حدیلہ عن کیفیة استخدام تصور الفیض بدایة الوصول 
إلل الوہم: م نزع ذلك الوہم بغیة الوصول إلمی تحقیق الوجود ‏ (م ات : الاحاطة 
ص ٦٦٤‏ ) مھا کنت قد أشرت الیە فی الفصل السابق . 

یضاف إل ذك صرف التفتازاني تعبیري ابن سبعین : و القصد الأول والقصد الثاني ٭ 
إل معنیین لا یسیغھما مذھبه مخالفین ما یظھر من سیاق تکرارہما ي عدد من المواضیع ء 
فقد آخر جھما من حدود الاستخدام الغوي إل الاستخدام الاصطلا حي . 


۸۹ 


مثال ذلك مایقوله ابن سبعبن عن رسالە و النصیحة أو الٹوریة ء : د قید"ہا المحقق 
علل الاطلاق ‏ ومن اجل ال بالقصد الأول : ولولد الصالح النبيه النجیب المحب ىي 
اللہ ولھله نور الدین بالقصد الثاني ہ (م .ت) ص .٠۰۸‏ 

ومثلہ قولہ نی حدیثہ عن الفعل الانسانی : ہو فالخیر نی الحل والقصد الأول والشر 
باالواحق والملضاف ا منفعل والقصد الثاني ہ (م . ت) ص .۲٤٢‏ 

و کذك کلامہ عن الطرق ا منطقیة فی علم الکلام إذ یری أن ‏ فیە ماقوته قوۃ اہلدال ٤‏ 
ومن مخاطبتہ شعریة بالقصد الأول ؛ ومنھا مایستند إل النقل والعقل ؛ ؛ وغیر ذلك متعدد 
نی کتاباتہ بظھر ا حد اللغوي للا ستعمال . 

ویؤکد ذلك اعتراف التفتازاني بأن مفکرنا و یرتب على قولہ بالفیض نتیجة غریبة 
وھي أن اللہ لا یوصف بالنقص وحدہ أو التمام وحدہ ! ؛ ( ابن سبعین وفلسفته الصوفیة 
ص )۲۰٠٢‏ ء فمثل ھذا القول لاتسینہ نظریة الفیض۔ حقاء لکن تسوغہ النظریة التي 
استنبطتھا لابن سبعین مذعباً , ( انظر الفصل الرابع من الباب الراٍع ء وفصول ہذا الباب ء 
من البحث ) . 

ودلیل اخر عل صحة مارأیت : اغیرۃ الي تظھر ني کلام التفتازاني عن حصر 
مراتب الموجودات عند ابن سبعین - تبعاً لنظریة الفیض الي ظن أُنہا مذھبه - حیث یقول : 
و وجدیر بالذکر أن ابن سبعین لایثبت عل کیفیة واحدة نی بیانه مراتب الملوجودات 
آو نی التسمیات الي یطلقھا علیھا ء ومایثبتہ فی مصنف من مصفاتہ ؛ یثبت مایغایرہ ي 
مصنف اخر . أآضف إل ذلك أنہ یطلق أحیاناً علىی ا لمرتبة الوجودیة الواحدة تسمیات 
کثیرةۃ تختلف نی ظاہرھا وتتفق نی مدلولا ؛ ( کتابه المذ کور اص ,)۲١٠۸‏ لذا 
یتخلص من ھذا التناقض البادي إلا بقرارہ ان : و لن ندخل نی التفصیلات اہلمزئیة 
اي نجدھا نی مصنفات ابن سبعین عن أقسام الموجودات ۰ . 

ولقد أسہم نی ہذا الاتجاء الحاطی ء الذي سار فیه التفتازانيی بالوجھة ؛ جار اتہ أستاذہ 
الا کتور ہ ابراھم مد کور ب الذي صدر لہ کتابہ عن ابن سبعین ؛ ناقلا بلورە: عن 
المستشرقین و مرن ہ و و ماسینیون ء القول بذلك ؛ وتبناہ . 

یقول ماسینیون - کما یورد مد کور ىي کتابہ و فی الفلسفة الاسلا میة ٭ ص ٦٦‏ : 
و اللہ نی ری ابن سبعین اصل العقول ا لمتصرفة في أُلکون ؛ صدرت عنه محض الفیض 
والإنعام + والعقل الفعال وھہو أحدھا یدبر شؤون الاٌٗرض وید الکائنات بصورھا 
الژابتة ء فھو مصدر النفوس البشریة علل الاطلاق , وإذا کانت النفوس صادرة عنه 


“۰ 


لقصورہ ؛ وأظھر اعتقادہ فیه )١(‏ . واعتبر أُن لاموجود على الحقیقة 
لا اللہ ۔ 


اللہ والانغ : 


آقوال عبدد الحق نی العا م الأکبر منسجمة مع آرائہ فی العالم الأصعر 
مکملة لھا ٤‏ بل إن النادر إیجاد لماعة لأحد ھذین العا مین بمجردةۃ عن 
الاشتمال علی إشارة مرافقة إ ی الآخر . 


ٹھي میالة دا'ما إل الاتصال بە؛ ولا بحول دونہا وذك إلا أدران ابمسم وثھوانہ , 
فاذا ماتفرغ الانسان الدراسة والنظر ؛ فاز بالمعرفة الکاملة والحقیقة الجردة ؛ وسما إل 
درجة العقل الفعال ہ , 
وھذا یظھر مدی اختلا ف ماقالہ ماسینیون عن مذہب ابن سبعین وماأثبت نٔي نصوصه ٠‏ 
وما أوردہ المؤلفون والؤرخون وأعداء مفکرنا اللضطلعون عنہ ؛ حیث م یذ کر أنە 
قال بنظریة الفیض . 
فاذا علمنا ان ھذا الرأي قد جاء نی مقال ماسینیون عن نقد ابن سبعین الفلا سفة نی 
کتابہ و بد العارف ؛ ؛ اتضح السبب الذي مکن أن یکون قد دعاہ إل القول بە ء ما 
أو ضحت قبل . ( انظر : 4 .طط ,1ا ہ؛ا٭ەعمدظ نضصٗصه1 ٣ئلھ‏ 
جیب المقیقي : ا مستشرقون ج١‏ ص ۲۸۸ ومابعدھا) . 
والاکتفاء بذك - عل ترجیح الظن - کان مد دفع و مرن ؛ لیقول بذلك 
( 124 .حزم ,2 .۷۰۱ بعھواونائعم ل1 صعتال عام ۱۸۷۹م) بعد ان نثر و أماري ء 
مقالهَ عن ابن سبعبن ىي ا لمجله ا مذ کورۃ (ص ٢٤ہ‏ ٤۲۷)عام‏ ۱۸۰۳م وبعدھا 
جاء الأب ولاتورم ونشر مقاله عنو ابن سبمین المرسي وید العارف٤‏ یالمجلة ا مذ کورة (المدد ۹ 
الحز٢)‏ عام ۱۹۰۰ء , ونثٹر ہکولن ءىٔي الج ذانما ( العدد ۲٣٢٢‏ ص ۲۰١٢‏ ومابمدھا) 
مقالا! عنےه اف 
)١(‏ انظر : الفصل الثالث من ھذا الباب , 


کہ 


الاطلاِع على الرأي الملذمي الصنف ء الذي وضعه مفکرنا ئي الاہیة 
الإلتھیة ء والاصول الي یقرھا ھا . 

أ - الاھیة الامیة : 

بدعونا ابن سبعین إلی التفکیر فی ال اہیة على أساس آنہا ہي و الي 
قامت غی العارض الاّول إ ی حد الحصر ء نم أحیاھا النصیب الالهي 
الذي ٔم یصدر من کمیة ؛ ولاتغیر بکیفیة ء ولاتناسب بإضافة ‏ ولانجوھر 
بشکل ء ولاتشکل نی مادة ء ولااستند إلل وضع ء ولائتمکن في مکان : 
ولاانجرًٌ عليه الزمان ء ولا انفعل ولاخلاف ولالغیر ء بل فعٌّلٴ 
فك آو فعّل' مّن' فعتل" من فلك آو فعّل' مِن' فملل من' فعتل 
ذلك أو فسّلَ من فعل من ذلك ؛ أو کان بوجه ما ذلك )١(١‏ . فھذا 
مایشکل ا٘لحطوۃ الو ی لتحقیق اماھیة ۱ 

ما الحطوۃ التالیة فھی : ہ اجعلھا ماھیة بنصیبھا الوجودي ؛ ٹم 
اجعل الکل ماہیة وجودیة . . فاذا جعلتھا وجودیة ء فحینٹذ یمکن ان 
تختبط بذاتك ویما بعدھا 


وبعد الغبطة ء خطوۃ رابعة تتمثل فی أن ہ الکامل ء الذي یقول : 
مابعد ا ماہیة الوجودیة ء لاالذي یقول مابعد الطبیعة ولاقبل الطبیعق >- 
فان ذلك من جملة مراتب الوھمیة ء بل ا مھملة الوھمیة ٠‏ . 

وبعد ھذا ہ عليك بالوجود العريٗ عن الروحاني . وکا وصلت 
ل مالیس بجسم ولائی جسم العري عن العاد ء عسی تصل إل العري 


() ابن سبعین : (م , ت) ص ۱۷۷. 


نہ 


عن ھذا العري بوجه ؛ وبحسب مأصّلناہ : فان لابمکن للمعلوم أن 
بخرج عن الفارق أو غیر المفارق )١(٤‏ ۔ 

فاذڈا مااستشف ابن سبعین استخراب ذلكغ منف سوغ ماذہب الیه 
بالقول : ہ هیھات . ھذہ نکت یقال فیھا ھذا لکی تصح الوحدة ا لمطلقة 
من کل اہلحھات ' فلو تشخص الوجود ئٔي موجود ما ٥‏ لکانت طبیعته 
ختلفة ؛ وھذا لآخیر فیه )۲(٢‏ . 

ویرتبط ذلك بالموقف القائل : ہ إِنًا ۔۔ الآن ۔- نقول : ہو ہو ہو۔ 
مم نقول : ہو ء ونصمت : نم نشیر . ئُم نقطعھا . نم لاثم إلا ا حق 
الحض . ئُم لالله إلا اللہ ۳(۰) . 

ب - إحاطة الڑأحاطات : 

بعد الحدیث عن ضرورة خلع الوهم الناٹیء ٔی العقل عن العدد 
والنسبة والاضافة ء وماہو فی منزلتھا ء کیما ندرك اللہ على التحقیق 
بالاحاطة بالوجود ا حق ؛ یعود أبومحمد لتوکید إمکان الحصول على 
ہذا الیقین عن طریق العالم الأکبر ء فیثبت النتیجة تلك ذالہا : ان 
لیس ئمة إلا الوجود ال مطلق ۔ 

ویتبع ذا الأن : ہ طریقة التحلیل ؛ فیرد العالم الأکبر إلی العالم 
الاصغر ء نم ہ یوحد ہ بینھما بوساطة ہ نفي التناقض ہ . بقول ي 
رسالة : ه فاذا اطلعت علىی علم ایثة )٥(‏ ونخللٌصت لك ھذہ القسمة 


 اھتیلاتو‎ ۱۷۷ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )٢ و‎ )١( 

(۴) ابن سبعین : (م .ت)ص .۲٠٢۴‏ 

(ك) هو علم بنظر ي حر کات الکوا کب اثابتة والمتحرکة وا لمتحیزة ویستدل من 
ا حرکات على أشکال وأوضاع للأفلاك لزمت عنھا مذہ ا حرکات المحسوسة ؛ بطرق ھندسیة . 
وی الاسلام لم تقع بە عنایة إلا نی القلیل . ( انظر مقدمة ابن خلدون ص ۱۸۷ ومابعدھا ) 


بج فلسفة التصوف السبمیلی م  8٣‏ 


(قسمة الفلك إل أشخاص و کواکب وبروج (۰) وجمیع ماحللت 
وقسمت لکی تتبین طمأنینة التأئیس ء وترجع بعد خلاصك من القسمة 
اللذکورة إلی قبل نفسك ؛ تجد فیھا جمیع ماذکر ۔- بوجه ألطف وھي 
لە شبه أنموذج ٭(١)‏ . 

وینبه ابن سبعین ۔- فی ھذا السعی - إلی أن ذلك یعي أن ہ تعود 
پل الاحاطة الذکورة الّي خرجت عنھا ء وأضربت عن تصوٗرھا ء 
نم حجد خبرك کآأنہ الکل ء وتسمع أمثلة اِحمیع فیہ ء و کأنہ إحاطة 
آخری ؛ ۔ 

والحطوۃ الواجب اتباعھا ۔ بعد ۔۔ أن ہ تنظر إل ذلك ‏ تد 
بفتقر إل معنی ماغیر معین ء لکتہ یعمّہ ء وذلك الع عو الاحاطة 
الذکورة ء تم ترجع فتنظر القسم الشار إليه الدرك خارج الذھن ؛ 
وإل القسم داخل الذھن ء فتجد روح العام الکلی وجسمه المطلق 
بحکمك في أمرك . والوہم نی ھذا الوطن تجدہ کأنہ محیط بالاحاطة 
التقدمة ء وہو من حیث بحیط وھماً - یماثلك ؛ فان الأعم والأأخص 
والأکبر والأصغر لا عنم الشبه ولایصل الثلیة عن طریقھا ء وإن تغایر 
اللٹلان بوجه ما من جھة الکان والزمان فلا یتغایر الوجود الذي یقال 
علیھما بتواطؤ ؛(۲) . 

غیر أن ھذا السعی لایکتمل ء ولا یصل إلی حدود الناسبة في 


(م) یستفید ابن سبعین لتمثیل ہذہ القسمة من اراء و بلنیاس م بکتاہہ و سر الطبیعة 
وصنعة اخلیقة ‏ ء من حیث تکون الکون من محدب فلك الاطلس إِل مر کز العام ودوام 
ا خرکة , ۱ 

: وقالیٹھاےل‎ ٤٦۰ ابن سبمین :(م . ت) ص‎ )١( 

(۳) ابن سبمین : (م ت) ص ٦٤١٤١‏ ۔ 


نکہ 


الوصول إ ی تحقیق الوجود إحاطة تخلص لنا اللعرفة بہ ء من حیث ہو ؛ 
إلا إذا کل بالروجوع ہ إلی الوجود الذي ظھر عنه ھذاء ھو فیه 
أو منہ آو مایمکن فیه أو ماوجب لە ء فتجدہ أعم من اثلائة . فتکون 
اإحاطة الإحاطات : )١(‏ . 


ھکذا یری ابن سبعین أن لامفر من الإحاطة ولاینبغي للانسان 
أن یخرج عنھا ء بل لابمکنہ ذلك لکونہ کذلك (۲) ؛ فھي نتیجة 
حتمیة تحصل لکل موجود بغض النظر عن اختلاف التحقیقء فکأنا 
ہي الی تبحث عنہ لاہو الذي یسعی إلیھا ء فیقول : و آینما ٹول" 
فإلیھا یکن وجھك ۔- حی إلی جھة الإاضراب ء وإن عین البعد من 
عین الاقتراب للہا التعلّی والتعّق معاً . فاجتمعت عليك وانجذبت اليك؛ 
لأُنك إذا صرفت وجھك عن الوہمیة تقع نی الأخری ء فان صرفتھا 
عن الأآخری البي ہي ال حقیقة لاتقع فی غیرھا لأُنہا جامعة . وحیثما تجد 
الضمیر فینتقل من الإفکة الصغیرة إلی الإفکة الکبیرة ء حی یقف 
ا خال بە ء فالي تحصر الحمیع حصر الدائرۃ النقطة )۳(٢‏ . 

حقیقة العا م : 

فی ھذا اللوضع یغدو ضروریاً الدخول فی التفصیلات الحزئیة الي 
تکون الأساس الذي حقق لابن سبعین حریة ا حرکة ؛ فی الاستفادةۃ 
من آراء أضدادہ التمذھبین ومعلومات معطیالہم ے على نحو یجعل 
القاریء ۔۔۔ نی بعض ال حالات ‏ یتوھم أمرا -ي وب ضدہ العتمد . 


۔٦٦٤٤١ ابن سبعین : (م , ت) ص‎ )١( 


(۲) ابن سبعین : (م .ت)ص .٦٦٤٤‏ 
(۴) ابن سبعین : (م .ت) ص ٦٤٤‏ . 


ٔ‌“۰٥ 


ہذہ الرکائز ال نؤصُلھا ء نتبین في مایأتي : 

أ - دائرۃ الوجود : 

النطلق الرئیس نی النظر إ ی الموجودات من وجھة الوحدة الطلقة 
بظھر نی قول ابن سبعین ء فی رسالة : قدر أن الوجود کله صورۃ 
واحدة محبطة بظاہرہ وباطنه ؛ وآأن باطن تلك الصورة محیط بظاھرھا 
وظاھرھا مواز لباطنھا ء وأن تلك الصورة المحبطة بالکل مشتملة 
علی کل صورة وحتویة علیھا ء لاتشذ عنھا صورة من صور الموجود ‏ 
لاظاهرھا ولا باطنھا . 


وقدر أن الوجود کله مشحون صوراً ؛ بعضھا في جوف بعض ؛ 
ومجاورة بعضاً ء ومباینة عن بعض ؛ ومنھا مایکون بعضه فی جوف 
بعض صورة أو صوراً ء وبعضهہ محتوباً علىی صورۃة أو اکثر ؛ وكکذلك 
الملجاورة والتباعد . 

وقدار أن فی مرکز ظاہر الوجود نقطة صورہہا صورة الحیط ء 
ونسبتھا إلی کل نقطة من الوجود نسبة واحدة . فھي بمقابلتھا کل نقلة 
بذانہا وحاذالہا ھا مشکلّلة بشکلھا ء وتلك النقطة أیضاً متشکلة بشکلھا 
ہي ء لکن من حیث الوجه الذي یلیھا منھا فقط ء لامن کل وجہ مذہ 
النقطة . فان ھذہ النقطة مقابلة بذالّہا لکل نقطة ء ولیس کتائر النقط ء 
لأن کل واحدة منھا لاتقابل بذالہا سوی ھذہ النقطة اي فٔي عین الوسط ء 
وإن حاذت غیرھا فبوساطة ہذہ اللقطة الّي ما محاذاۃ جمیع النقاط 
بذانجا )١(‏ . 


ء۱٦۰١ ابن سبعین :(م.ت) ص‎ )١( 


کک 


ب - التصور المطلق : 

بعد الرسم التخطیطي الذي اصطنعہ ابن سبعین للموجودات ٔ 
داثرۃ الوجود ؛ بخطو نقلة لی الأمام ء یربط بین الصور والتصُور 
الانسان ؛ فلنستمع إلی قوله : قداُر أن الصورۃ المحیطة بجمیع الصور 
ھا اسم ۔- من حیث ہي صورۃة فی متصور قائم بذاتہ وھي غیر قائمحة 
-. وللمتصوٗر ۔- من حیث ہو بہا - اسم ء ولا ارتبطا ارتباطاً لایصح 
انفکاکە أبدا ء دخلت العمرة فی ا حج إلی یوم القیامة -۔ أي ارتبط 
الأخص بالاعم إلی أن یشاء اللہ - ولم یصح الإخبار عن مطلق الصورةۃ 
إلا ومطلق المتصور صجبتہا ؛ ولاعن محیط ا تصور إلا والصورة 
صحبله . 

فالتصور بالصورة ‏ یسمی بظاہر الصورة ظاھراً وباطلا ء 
ویحکم عليه بکل حکم قبلتہ الصورة ؛ من إطلاق وحصر وغیبة 
وحضور وأحدیة وکٹرة وجمع وتفرقة وسذاجة ولون وحرکة وسکون 
لی مالابنضبط کثرة من الاٗسماء والصفات . 

فالصورة ء من حیث ہي ؛ جمیع التعددات والتنقلات والتحولات 
والتفاضل . وللمتصور ؛ من حیث ہو لامن جھتھا ؛ ان لاوصف 
ولانعت ولا اسم ولارسم ولاحد وإن کان لە شيیء من ذلك کلە ؛ 
لکن باول مرثبة صوریة إطلاقیة ء فله الإطلاق والاأحدیة والحمع 
والسذاجة والسکون والثبوت وشبہ ذلك . وللصورة ء لامن حبیث 
ي لکن من حیث یفسد قیامھا بە ء نقائض ہذہ . 

ولاحدیث عن الصورة ولاعن المتصور ۔ إذن -۔ إلا بقید ارتباط 
بعضھما یعض حتی لو أُن نقائض تلك فی ول مرتبة من مراتب الارتباط 


|۴۹۷ 


( ا حضرة والکثرة والتفرقة والاٌلوان وا حرکات والانتقالات ) فان 
یقع الحدیث آبداً إلا عنھما معاً )١(‏ . 


ج - أنواع ا حکم : 

کیف ۔ إذن ۔- نصدر حکہمنا علىی صورة من الصور ؟ وبأي 
وضع بمکن ا حکم على التصوٴر ء طبقأ ما تقدام ؟ 

للاجابة عن ھذین السؤالین ء بتقدم ابن سبعین بقسمة للحکم 
تسلکه فی أحد احتمالین ء ویذہب إلل أن أحکامنا ال نصدرھا ۔- 
بعد أن نتأمل الکلام المنطوق ۔۔۔ نوعان )٢(‏ : 

۱- فان کان الکثرةۃ والتعدد وأخوالہا ء فالمخاطب بہ ہو 
الصورۃ وا حلق ؛ ولتصورھا وصفھا . وإذا رأینا التعدد والتنقل وا حرکة 
والولادة ء فذلك ۔ أَیضاً ۔۔. للصورۃ وا حلق . 

٢‏ وإن غلبت الوحدة وأخوالہا ء فالمخاطب بذلك المتصور 
والحق . وإذا رأینا الوحدة والثبوت وم یلد ول یولد ء فذلك ۔ أیضاً - 
للحق القائم بہ علی کل نفس بما کسبت . 


وا حکم فیما یتعلق بالنسبة للصورۃة والحق ۔- کما یری ابن سبعین - 
ہو ان کل شيء هالك إلا وجھە ء لن الأعراض ء وھي الصور ؛ 
لانبقی زمانین أصلاء بل تتبدل فی کل نفس ء إما بمثل أو بضد 
آو خلاف ء لہا فانیة . 


)١(‏ ابن سبعین : (م . ت) ص ۱۹۰ وتالیتھا, 
(۳) ابن سبعین : (م , ت) ص .۱٦١١‏ 


لاہ 


آما للسمی فبقاءٗ یغایر توارد الاٗمثال فی کل نفس )١(‏ . 

د ۔-وصف السمی : 

لابد من عودة إ ی المسمی عند مفکرنا للنظر فی بقاثہ امغایر توارد 
الآمثٹال فی کل نفس . ففما الٌأصل الذي أقامہ في ذلك ؟ وما الذي 
تفروع عنه ؟ 

یفیدنا ابن سبعین فی ھذا الصدد ؛ ان الظن یعتبر ە اتل الثاني ؛ 
ہو ہ عین الثل الول ہ . والصواب أن لیس كکذلك ؛ ولایتبغي ذلك ؛ 
لأن القائم بە کل یوم ہو في شان (۲) ۔ 

ولتفسیر ذلك یقول : ہ پرید اللہ کل نفس ء فیردد المثل بعد المٹل ء 
ولایشعر الحجوب بذلك ؛ فیظن أن ذلك الٗول باق . وھیھات ؛ 
فلا بقاء الا للہ وحدہ ء والفناء لکل ماسواہ بالذات فی کل نفس ؛() . 

وئیل مفکونا إلیل إطلاق ذلك علىی حوأشد ء فیری‌أن ماذکر 
ینطبق على الصورةۃ الزثیة ء والأمثال ال"ی قصدھا لیست أمثالً“ 
تماما ء لوجود التغایر 'فیما بیٹھا ء إذ مثل الشيء على التمام نفسه فقط . 

ھ ۔ مطلق الصورة : 

فاذا ترکنا الصورۃ اب لحزثیة المذکورة ء ا ی مطلق ااصورة ؛ طالعنا 
عبد الحق بلزوم الأخذ فیھا برأیه ء حیث یوی أن بقاء مطلق الصورۃ ۔۔۔ 
بعد الحلو من صورة ما ۔- واحدً ء سواء کانت أمثالا“ ھا أو متضادات 
أو متغابرات : ذلك لن القصود عمران مطلق الصورة الوجودیة 
صوراً . 


(١)ر‏ (٣)ر‏ (۳) ابن سبمین : (م .,ت) ص١١٦۱۔‏ 


‌ٔ۹ 


وسبب ھذا الاستنتاج ہو أُن و الوجود واحد ؛ وہو الائُم یجحمیع 
الصور ء عین ا حالی عینھا على التعاقب . والصورة هي االكة دواماً : 
المتعاقبة دوامأاء کائثنة بائنة ء شاھدة غاثبة ؛ قدیمة حدیثف ؛ موجودة 
معدومة ؛(١)‏ . 

تمابز ا اھیات : 

وکما صتف عبد ا حق ا حکم علىی المتصور ؛ فأذھب الحزئي 
نی إطار الطلق ء کذلك اصطنع تمییزاً بین الماھیات ء آفادہ فی ا حرکة 
للذھبیة لأجزاء فلسفته . فقد رأی ان الماھیة تتمایز بحسب ثلائة احتمالات 
اعتباریة ء فتغدو الثلاث الماھیات متخارجة تبعاً ما ھی بە ماھیات (۲) . 
وھي : 

ا الاہیة ا مطلقة : 

هي الاھیة الاصلیة ؛ واحدة من کل اہحھات . 

ب -- ا ماہیة ا مقیدة : 

می الماہیة المنسوبة القائُة با ماہیة الاٌصلیة ء القائحة علىی کل نفس 
ھا کسبت منھا أنہا ھا من صفة وجودھا حال وجودھا وزیجادھا 
وأنہا مقیدة بہا ء وذلك صورۃ ھا . 

الطلقة لایلز مھا من القیدة إلا مایلزم من القوم والمتمم والخصص 
فقط . أما القیدة فواحدة من جھة معقو مھا الکلی ء وھي تقال علی کثیرین 
بالنظر إلی مشار ومعلوم معلوم . 

ھذا یؤدي إلی أن النسبة القائمة اللحاطة من الطلقة إى ا لمقیدة هي : 


.۔۱٦١١ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )٢( ر‎ )١( 


را 


إن کانت وجودیة ؛ فھي ي . وإن کانت غیر ذلك ۰ء م نظھر القیدة 
من حیث ظھرت بل الظاھرة ا مطلقة ء وظھورھا ما . ویقول مفکرنا : 
دھذا فیه بحث :ء ولیس بالقلیل (١(٤‏ ۔ 
ج - الاہیة الوھمیة ٌ 

أما ثالث الإفرادات می الاہیة ء فیرتب لہ ابن سبعین صوفاً 
منوعة خالات : 

. إن کانت وھمیة قریبة من الوجود ؛ وبعیدة عن العدم‎ -١ 
فتکون من قبیل الشیء الذي تنصرف وازمہ إپی ذاتہ ء وتعود إلی‎ 
ماھیتھا بالعرض ؛ وتبعد عنه بالوھم غي العلوم المفارق نی المدرك بالطول‎ 
. والعرض والعمق‎ 

۲- إِن کانت واحدة من حیث اماہیة ء أي أُنہا لابمکن فیھا 
- با ھی ماهیة ۔ إلا أن تکون فی الوجود وحدھا ء فھي الوجود خاصة . 

و لأنہ لوکان للوجود ماھیة غیرھا ‏ لکان یلزم أن یقال : للوجود 
ماھیقے وماهیة با ہو موجود ؛ أو ماھیة لاکالاہیة ؛ أو ماھیة 
ا ماھیة . وھذا فیه مافیه ؛(٢)‏ . 

٣‏ ۔ آأن تقال بززاء العدم ء أو بالعٰی الذي لایقال فیه : إنہ 
لامن قبیل المعدوم ولامن قبیل الموجود . 

٤‏ ۔- أن تقال بازاء اللوجود بالوجه الذي لایقال فیه : عرَض 
لہ الشیء ؛ أو عرض في الشيء ء وما أشبہ ذلك ۔ 


(١0)و )٢(‏ ابن سبعین : (م .ت) ص .۱٦١١‏ 


۲۰۲٢ 


٥‏ - أن یتوھم أہا ابتة فی الکان القدر الذي منە ئٔي الذھن 
معىٌ مایعرض لە الوجود ؛ فیعود بذلك العارض موجوداً ؛ إما یشار 
إليه أو یعوٴل عليه ؛ ویتطرق اليه الوھم ویدل عليه الدلیل ۔ 

٦‏ - أن یقال إِنہا أعم من الوجود أو الوجود أعم منھا ۔ 

ولکن جمیع ذلك .من الوہمیة لاہصح اذ ا حق لایکون لا 
العلوم الشاہد لنفسہ التفق من جمیع جھاتہ ء وہي بە ماهیة ء ففیه 
وبہ أدرکت ؛ وھو أظھر لاحق نسبتھا ۔ 

فاذا انتھی عبد الحق لثل ھذا الوضع التداخل التخارج ء استدركه 
أن ە ھذا کله عسیر التحصیل من جھة العبارةۃ ء ویحوم عليه ضمیر 
العبد بحرکة الإشارة ا مستلزمة لقوةۃ صدقه بوجه ما لطیف ؛(١)‏ . 

ئم یتابع قاللا : د وھذا کلام لابسعی فیە الکلام ‏ ویسعي 
فیه الرمز والإیہام 4< 

الوقف الٹھائي : 

ما الوقف الذي یتخذہ عبد الحق بن سبعین بعد ھذا الوضع 
الإحباطي ؛ فھو مایتضمنه قوله : ہ لقد طال عذاب من بحث عن اللہ . 
وما أٌطیب عیش من أشار إليه أو وجدہ ؛(۲) . 


۱٦۹١ ابن سبعین : (م ,ت)ص‎ )١( 
المصدر نفسه : ص ۱۲۱۔‎ )۲( 


بناؤزریالاعلاق 


علاقة اللہ بالانسان والکون غي الاسلام ذات طابم خاص عملت 
تأاوبلات التصوفة ء بتاأئیر العقائد والثقافات المختلفة ١‏ علىی اضافة 
الکثیر من اللامح اليه . 

بظھر ھذا الطابع في إحاطة الوجود الإي وفاعلیته ء إذ ہ مایکون 
من نجوی ثلائة إلا هو رابعھم ؛(١)‏ ء وھو ہ یضل من یشاء ویہدي 
من یشاء ؛(۲) ء بحیث بندفع بعض التصوفین ( أبوالحسین الئوري ؛ 
التوفی ۲۹۰ ھ) إلی القول : ہ اللھم قد سبق فی علمك ومشیثتك 
وقدرتك عقوبة أھل النار الذین خلقتھم . اللھم فان یکن قد سبق ي 
مشیثتك اي لانتخلف أن تملاً النار من الناس أجمعین ء فانك قادر علی 
أن تماڈھا بی وحدي ء وأن تذہب بہم إلی ال حنة ؛(۳) . 

کما یظھر طابع ہذہ العلاقة فی إقرار تفاضل الحلق نی العبادة ء 
وطرق الوصول إلی معرفة اللہ ؛ اتضاحاً وغموضاً ورمزیة ؛ و أوللك 


,۷ سورۃ ا لمجادلة - الاّیة‎ (١۱) 
. ۹۳ سورۃ النحل - الایة‎ )٢( 
.۱۰١ نیکلسون : الصوفیة فی الاسلام ص‎ )۴( 


۲۰۰۳ 


الذین یدعون یبتغون إلی رہہم الوسیلة أیہم أقرب ہ(١)‏ ہ فسوف أتي 
بارانہم فی الکشف والعلم الباطن وا حوارق والکرامات إلی الاسلام ء 
لأنہم أوی العباد بذلك . لأنہم ربانیون ؛(۳) . 


وہذا ماجعل ( القشیري ء یفسر کلمة ہ ربانیین ہ بامہم : ہ علماء 
حکماء متخلقون بأخلاق ا حق نظراً وخلقاً ء وھم فارغون عن الإخبار 
عن ال حلق والنظر الیھم والاشتغال بہم )٤(٤‏ . 

وقد عرف النوري التصوف بأنه ہ لق ء ولیس رسماً ولاعلما- 
لأنہ لوکان رسماً لحصل بالمجاہدة ؛ ولو کان علماً حصل بالتعلم - 
ولکنہ تخل باخلاق اللہ ولن تستطیع أن تقبل على الاٌخلاق بعلم أو 
رسم ؛(٥)‏ . وقال الکتانی : ہ التصوف خلق ء فمن زاد عليك ي 
الحلق فقد زاد عليك ٔی الصفاء ہ٭(٦)‏ . 

وقد لحص ابن خلدون طریقة التصوف بقولہ : ١‏ أصلھا المکوف 
علی العبادةۃ والانقطاع لل اللہ تعا لی ء والإاعراض عن زخرف الدنیا 
وزینتھاء والزھد فیما یقبل عليه اِلحمھور من لذة ومال وجاہ ء والانفراد 
عن الخحلق ںی ال حلوة للعبادة ۷(۱) . 


. ١۷ سورۃ الاسراء - الاّیة‎ )١( 

, ٠٥ سورۃ امائدۂ - الاّیة‎ )٢( 

(۴) ابراہیم بسیوني : نشأة التصو ف الاسلا مي ص ۷۷ . 

(,) رساله القشیري : ص .۱۱٦١‏ 

)٥(‏ آبوالحسن النوري : وقد نقله نیکلسون نی کتابہ و في التصوف الاسلا مي ؛ ص۳۱۔. 
)٦(‏ القشیري : الرسالة ص ۱۲۷.۔ 

(۷) مقدمة ابن غخلدون ص ٦٦٤‏ ۔ 


۰٣۴۰ 


لذا ء یمکن اعتبار التصوف مذھباً نی الأخلاق ضمن منظورین : 

. إنه بحقق غابة ا لحیاۃ بتحقیق العبودیة الہ ء عن طریق التخلیة‎ - ١ 

٢‏ - یجیب علیى مصدر الإلزام الأخلاقي بتحقیق امیر الحض 
الذي ہو اللہ ء عن طریق التحلیة . 

وعلی ھذا النحو نفسه یمکن أن نفھم بعض الُسباب ال حدت بلفیف 
من الباحثین للقول بأن المتصوفة کانوا ي ه شغل عن الفلسفة ومقتضیاتہا 
وعن العقل وأحکامہ ء بل لعل النظر العقل ۔۔- لو وجد -- لکان حائلدً 
آو معوقاً دون خصوبة تجاربہم آو شدة مواجیدھم ؛(۱) . 

ومھما یکن من أمر الأخلاق الصوفیة عامة ؛ فانه لابد من الاقرار 
بأن ابن سبعین قد عني في کتاباتہ الأخلاقیة بالبحث نی الأصول الحقیقیة 
الفعل الأخلاقيی ٤‏ باہو فعل إنسانی ء وفنی مدی انتسابہ إلینا أو لل . 
وقد بحث -۔- بالاستناد إلی ذلك - احتمال الشر وانعدامہ فی الوجود؛ 
والمنابع اي یصدر عنھا ؛ والصیاغات ا ممکنة لە ء والنتائج اللاحقة 
وجودا أو عدماً. 

وقتسم الملوضوعات الأخلاقیة السبعینیة بمسحة من الزھد ضاففیة ۔ 
هي انعکاس المعتقد الایماني الکامن وراءھا . ولقد اعترف لأبي محمد 
خصومہ أنفسھم ؛ بأنہ ہ کان حسن الحلق صبوراً على الاذی ؛(٢).‏ 
وی ماسلف عن سیر تہ بعض من الإنباء عنه غیر قلیل ۔ 


,. ۲٠٢ آحمد مود صبحی : الفلسفة الأخلا قیة نی الفکر الاسلا مي ص‎ )١( 
. ۳۹۲ السقلا ني : لسان ا میزان ج۴ ص‎ )٢( 


۰ 


صیاغة قیمیة : 

بری أبوحمد للأخلاق غایة أساساً واحدة ء هي و تحصیل الکمال 
الانساني ؛(١‏ . ویجعل نتاج ذلك وضع الوحدة ا مطلقة على التحقیق ٤‏ 
داعیاً إلی الذ کر ء بما ہو زاد ینتفع بە الانسان نی ھذي الطریق ۔ 

ویدعو لذلك بقوله : ہ ياأیہا الباحث عن تحصیل کماله واستجلاب 
مایجب کما بجب فی الوقت الذي بجب ممن یجب بمن بیجب على ماینبغي ؛ 
عليك ذکر اللہ الذي علمك وأرادك وعللّمك وحکمك من کل اہلحھات . 
وھو بدُك اللازم ؛ ووجودك الثابت ء واللتقلب ؛(۲) . 

ویلجاآ للل تعلیق العلاقة الأخلاقیة بین اللحصُل والحق الذي لایروغ ؛ 
وبری أن الحق ہو هو الذي یسعدك ؛ وسعادتك رضوانه ؛ ورضوانه 
بحملك إ یل حضرتہ ‏ وحضرتہ تخزن ذاتك من ذل الکون امھلك ؛ 
واللمکن القابل النقلب ء وتحکلمك نی الرحمة والوجود ا لمطلق ء 
وتصرٴُفك فی القیلّد ؛ وتطلعك على القدر ء وتبلّكك إلی أقصی الانسانیة 
من جنس التخصیص وبجحسب الامور الِي لامن جنس مایکتسب ولامن 
جھة العادة والعلوم الألوفة الشریفة والاأحوال ا مذکورة ؛(۳) . 

أ - انیقاد الٌخلاق السابقة : 

تمثل مقامات الصوفیة الوثیقة الصلة بالأخلاق سلماً للقم الأخلاقیة 
السائدۃ ي صفوف ھذہ ال لحماعة الاسلامیة وفرقھا ء یتفاوت شدة 
وانخفاضاً بالدرجة تبعاً لظروف ا کان والزمان . 


. انظر الفصل الثالث من ھذا الباب‎ )١( 
.۸۲ (ػ) ابن سیعین : (م ,ت) ص‎ 
.۸۲ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )۳( 


۰۰۰۲ 


فالتوبة عن الذنوب ء وا حروج عن الال ویثار الفقر ء والرھد 
ٹي الدنیا والإعراض عن ملذالہا ء والورع عن الحرمات : والضبر 
علىی الکارہ ء والتوکل على اللہ والرضی بکل شأن ؛ وا حرص علىی 
تعریض النفس للاحوال المتصلة بالعبادة الروحیة ء ومراقیة ا حق 
لحیازة شعور القرب منه ء والوصول الی الیقین الذي لیس وراءہ 
مطلب ؛ کل ذلك بشکل السلم القیمي الذي انتظم حیاۃ ا متصوفة 
عامة . 


وأھم الدعائم الأخلاقیة البی قامت علبھا سلوکات ال تصوفین 
مابلی : 
١ ۱‏ - ردھم الأمر کله لی اللہ حتی بعلوا حقیقة عبة اللہ أن 
یکون العبد عند منع اللہ إیاہ ومنحه سواء ‏ وقد وہبھم ھذا شجاعة 
وصبراً لاہنفدان ہ قال اسحق بن ابراہم السرخسي بمکة : سمعت 
ذا النون. وی رجلیه القید ‏ وھو یساق إ ی ا مطبق (ہ) والناس حولەء وہو 
بقول : ہذا من مواہب اللہ تعا لی ومن عطایاہ ؛ و کل غعاله عذب 
حسن طیب ؛(١)‏ . 


۲ - إدراکھم خطر صبوات النفس على الأخلاق ء الذیْ 
اہم إل آلوان الجاعدات لکسر شوکتھا . نقل د الأصفھاني ؛ 
ان د محمد بن الحسین قال : حدثت عن عبداللہ بن الفرج العابد انە 
قالله رجل : یاأبا محمد ہؤلاء الرھبان یتکلمو‌بالحکمة وھم أھل کفر 
وضلالة ؛ فمسم ذلك ؟ قال : میراث اہلحوع ؛ متعت بك . میراثٹ 
الحوع ء متعت بك ؛(۲) . 


(|) ا مطبق : السجن تحت الأرض , 
)١(‏ ابن خلکان : وفیات الأعیان ج٢‏ ص ۱۲١‏ ۔ 
(۲) آبونمم الأصفھاني : حلیة الاولیاءج ٠١‏ ص .۱٠١١‏ 


۲۰۲۷۲۷ 


٣‏ -- فکرنہم عن الدنیا الٌي هي ہ نصیب کل عبد من افوی ؛ 
وما دنا من قلبه من الشھوات . فمن زہد فی نصیبه وملکە من ھواہ 
اللموم فھذا هو الزھد الفترض . ومن زھد فی نصیيه من ا باح ء 
وھو فضول الحاجة من کل شيء ء فہذا ہو الزھد الفضّل ؛ برجع 
ذلك إلی حظوظ جوارحہ الب ھی أبواب الدنیا منہ وطرقھا اليه . 
فالزھد من محرماہا هو زھد المسلمین بہ یحسن اسلامھم ؛ والزھد 
نی شبھاتہا هو زھد ا لمتورعین بہ یکمل إیانہم ء والزہد ي حلاھا 
من فضل حاجات النفس هو زھد الز اهدین بە یصفو یقیٹھم *(۱) . 

إلا أن عصر ابن سبعین الذي کرت فی الفان والأزمات ؛ وتفاوتت 
اللواقف الاخلاقیة والقم فیه بسبب ذلك کثبر ا ء بعرض علینا اختلالا“ 
قیمیأً دفع آبا محمد إلل موقف رفض ء ہو امتداد مواقفه الأخری 
من الفقه والتصوف والکلام والفلسفة جملة ء فاعتبر الأعراف السائدة 
والقیم الأخلاقیة الألوفة نی زمانہ قاصرة عن درك الغایة الشریفة : حقیقة 
ان لاموجود إلا اللہ ء بسبب من العیٰ الذي أصاہہا فأاضحت کسیرةۃ 
لاتفید . 

لذا أوصی أصحابه أن × اکفروا با حقیقة الّی نی زمانکم ھنا 
وقولوا : علیھا وعلى أھلھا اللعنة ء فانہا حقیقة کما سمي اللدیغ سلیماً . 
وأھلھا یہملون حدُ ا حلال وا حرامء ویستخفون بأشھر ا حج والصوم 
والڈشھر ا حرم ؛قاناهٰمٴ ال آنی بُؤفکون ؛(۲). وسبب ذلك عندہ 
أن الناس قد ہ غلبت علیھم أحکام ابمٹھل ء وأکثروا من جمیع الاأعراض 


.۱۹۲ أبوطالب اللکی : قوت القلوب ج٢ ص‎ )١( 
۲۰۲ (ػ) ابن سبعین : (م ,ت) ص‎ 


۲۰۸ 


للولد والڈھل ؛ وحرموا مزيّة الرحمة والعون . وأسعفوا بسیرۃ أِي 
جھل وفرعون ؛ . 

وقد حذر اہن سبعین من الاتباع المبتسر لدعاۃ الأفعال التي تدخل فی 
إطار الأخلاق النظري ء ولفت النظر لی أن ہ طاعة اللہ مادة الفضائل 
کلھا ء بل ہي ااصورۃ ا مقومة بأنواع الحیر اللحض . . .فلا تسمع کلمة 
کل ناصح ؛ وإن کان یأمر بالتقوی ؛ جىی تسأل عن سیرته ویشھد 
لە لسان التجربة والاختبار ؛ فإنه قد یسمع الحق من لسان المبطل ٤‏ من 
حیث ا حق ومعہ على أي حال ؛٦(١)‏ . وعلى ھذا الأساس حدد اہن سبعین 
الباعث الخلاتي وما یتعللق به من معیار الأخلاق ‏ وصشّف الناس 
تبعاً الخیر والشر . 

ب - الباعث الاخلاقي :_ 

یتسم الباعث الاأخلاتی عند ابن سبعین بالحیر أو الشر ء بالإاضافة 
پل شرف أو خسة الموضوع الذي یتعلّق به . فإذا ١‏ کان الشي ء الذي 
تطلبه ا حمة جلیلا قیل فی ا ممة : اإنہا جلیلة ‏ وإن کان خسیساً قیل في 
المة : إہہا خسیسة :| )٢(‏ . 

وھو بقول بأن لا بد لکل متوجہ سعید أو شقی أو جال أو غافل 
و عا م من ہ خیر ما یتشوّق إليه في شآنہ الذي ہو فیه ویطلبه ء . ویذھب 
إ لی أن ا حیر لا یطلق حقیقة ولا یعقل إلا فی الحیر الذي هو سبب السعادة ‏ 
توجد عندہ أو بہ أو معہ أو فیہ أو منہ أو إليه أو عليه أو عنه أو لە . 


وبضع لذلك الأصول والأسس . 


)١(‏ ابن سبعین : (م , ت) ص ۱۹۳۴ء 
)٢(‏ ابن سبعین : (م ,ت)ص ٢۲ء‏ 


۹ فلسفة التصوف السبعیلی م - ٠١‏ 


۱ - معیار اللأخلاق : یلخٌص ابن سبعین رأیہ فی معیار الأخلاق 
بقوله : ١‏ عليك بالسیرة ال لحمیلة الی هي الأفعال المحمودة التي بدور 
الانسان علیھا فی حیاتہ ء ویجعل وکدہ أن یفعلھا ویتخلّق بہا ‏ ویعامل 
بہا ذاتہ وغیرہ ؛ ویجعلھا مقدمتہ مقاصدہ الکریمة ؛ )١(‏ . معتبراً نی 
ہذا الشأن ە الاستقامة هي رأس العمل مع العلم وزوال الکسل وا ال ٠‏ . 

ویفید أن ہ من بقول الحمد لل علىی کمالہ فی عبدہ ؛ یمکن أن 
بیدخل فی زمرة الکُمّل . بل الکامل ہو الذي بقول : ا حمد لہ علىی 
ت وعلی م وعلی ك۱ )٢(‏ ۱ 

۲ الغفلة واہنجھل : لم یفرق فی الاصطلاح بین الغفلة والتغافل ‏ 
مساویأً بینھما علی المستوی الأخلاقي ء فالغفلة والتغافل ہ یستلان الحیر ء 
ویخصصان الشر ہ . ولقد قدم تسویغاً لاعتبارہ الغافل والتغافل واحداً ‏ 
فقال : ہ إن الغافل تؤدیہ غفلتہ إ ی الفساد ؛ والتغافل یؤدیه تغافله 
إلی الفساد ء فقد اتفقا في الحصول الذي هو الفساد . ولیس ینفع 
امتغافل معرفته بما تغافل عنه إذا م یستعمل فیه مایجب . ولایضر العاقل 
جھله بمالم یعلم ؛ إذا لم یعمل فيه مایجب ء لاأُلہما قد اتفقا فی الاضاعة ء 
وتباینا ئي العلم وا حھل ؛(۳) . 

۴- ایر والشر : وقد صنف الاس ؛ بعاً انظوري انخیر 
والشر ء نی ثلائة أنواع )٤(‏ ء هي : 


۔۲٤٢ ابن سبین :(م ت) ص‎ )١( 

(ػ) المصدر نفسه : ص ٥٦١٦١‏ وٹالیٹھا ء وانظر : دلالات اخروف پ التصرف 
بالطیعة نی عذا لفصل . 

(۳) الصدر نفسه : ص ۲٤٢‏ 

.۱٦۷ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )٤( 


(۲ 


1 ۔. رجل ہو الحق اللحض ؛ وخبرہ یتوقف قطعه وھذا لایصح . 

٢‏ - رجل هو الباطل اللحض ء وخبرہ لایقف ٔي شيء ولا یقف 
لە شيیء . 

. ۔- رجل من السابقین‎ ٘٣ 

ورأی أن من قام بہ خوف اللہ فعليه أن لایلتفت للاأفعال ء لأنہا 
ضعیفة اللاعانة قویة الضجر والضرر . 

فان عزم الانسان الباحث على احوف ؛ فذاتہ أولا“ ء فانہا تحیل 
إلبھا کل التعلقات . ونی نفس العذاب عین العافیة ‏ وسبب الم 
ہو بعینہ سبب اللذة )١(‏ . واللبيه هو الذي لایقنع من اللہ یحمیع أفعاله ‏ 
ولابطلب منە إلا الذي بحمل منھا إلىی الذات ء ویعین اللذات الصادرۃ 
عله )٢(‏ ۔ 

ویعلن ابن سبعین - بعد ذلك - موقفه تجاہ الباحث عن ا حق 
وواجدہ ء فیقول : × سررت بمن حذقته العلوم وہذبته عدایة المعارف ؛ 
ودرتہ لہایة العارف . وآمنت بمن وجد الحق فلم بجد بعد ولا وجد 
قبله ؛ مع کونہ قبل أن بجد وجد ء وذلك ذلك ذلك أسرار اللہ خزانتھا 
فژاد الثابت السلیم ۳(۰) . 

لم یطلعنا علىی رأیہ نی أخلاقیة الفعل الانساني ء بقرارہ أن ہ کل 
مایفعله الانسان من خیر أُو شر إذا اعتبر من حیث ال حکمة والفطنة 


۔۱١١ ابن سبعین : (م .,ت) ص‎ )١( 
۔۱٢۱۳١ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )۲( 
۔۱١١ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )۳( 


۱) 


وا حبروت ؛ حل واسسین وعظم ونسب 51 الحیر موصوفه ول 
الشر بفعله ( إن کان فعل شراً) . فاخحیر فی المحل والقصد الأول ء 
والشر باللواحق والضاف المنقعل والقصد الثاني لالہ : 
وھذا یعنی أن ابن سبعین یعتقد أن ہ الشر + وانحیر ء والکمال ء 
والسعد ء والنعمة ء والرضوانء وما أُشبہ ذلكء من الأسماء ال ّرادفة*(۲). 
ابر ومتعلقاته : 


مر معنا أن عبد احق یعتبر الحیر ہو مایتشوق اليهہ کل شيء في 
شأنہ الذي ہو فیه ء وبہ یم وجودہ . ولابد من تفصیل الکلام فیه 
مسب مایظھر لنا ء وبحسب مایوجد ي الا شیاء ؛ کیما یتسنی لنا 
الاطلاع علىی متعلقاته المتعددة . 


أ ۔۔ أنواع اخیر : 

پقسم أبوحمد ایر الطلوب ثلالة (۳) ء هي : 

کڈ الشي ء الذي یراد لأجل ذاته ء ولایراد في وقت من الأوقات 
لاجل غیرہ . وھو ال حیر الطلق ء الوجود الحق ۔ 

. الشيء الذي یراد لاأجل ذاتہ ولأجل غیرہ ء کالعلم‎ - ٢ 


۳ - الشيء الذي یراد ویؤثر أبداً لاجل غیرہ ؛ ولایؤثر أصلاً 
ولا یراد فی وقت من الاٌوقات لاأجل ذاتہ ء مثله الدواء المر الشفاء . 


.۔۲٤٢ ابن سبعین :(م ,ت)ص‎ )١( 
ابن سبعین : (م .ت) ص ۲۷۱۔.‎ )۲( 
وتالیٹھا,‎ ۲٤٢ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )۳( 


۲/۲ 


ریورد مفکرنا تقسیماً آخر للخیر . بحسب وجودہ پ الشیء ؛ 
فیسمیه بالذاتيی والعرضی ؛ ویجعل لکل منھما دلالة )١(‏ : 

-١‏ ایر الذاتيی : إذا کان نی الاُشیاء بالذات ؛ کالعلم 
للھدایة ۔ 

۲ - ایر العرضي : إذا کان ني الاُشیاء بالعرَض ؛ کوقوع 
حجر علی خرَاج فیفتحہ . 

لکن ابن سبعین ۔- بعد ذلك جمیعہ - یری أن امیر الحض ۔- 
وحدہ - مطلوب العقلاء . فالعاقل می ری ان یر الواجب ترك 
المکن (۲) . 

ب - السعادة : 

وئما یتعلق با یر السعادۃ ‏ فھو سببھا - کما یقول ابن سبعین ۔۔ 

وئی طریق السعادة اللتحصلة عن ایر درجات ثلاث (۳)ء هي : 

۱ - الابتداء : یخرج الانسان عن الشر اللحض ال ایر المشرك 
الڈي ‏ م بخلص صاحبه -- بعد ۔۔ عن شوائب الشر ودواعيه . 

۲ - السلوك : یٹرقی الانسان پي ا حیرات باتجاہ الأعلىی ء مبتاً 
الفرق ؛ متوھماً الاضافة . 


)١(‏ ابن سبعین : بد العارف ص ۲۷۔. 
() اہن سبعین : (م ,ت) ص ٢٤۲۔‏ 


(۳) ابن سبعین : (م .ت) ص ۲٢۲۷۱۔.‏ 


و 


٣‏ - الوصول : یخرج الانسان عن وھم الاضافة ویتحقق إأنه 
عین الحیر اللحض ٠ہ‏ ویصل إمی السعادة . 

ویضیف ابن سبعین إلی ذلك قوله  :‏ امیر ہو المحبوب عند 
جمیع الناس ؛ وله یطلب الکل ؛ وعليه بعمل کل صاحب مذھب 
حمود أو مذموم (ہ) ؛)(۱) . 

وقد وضع مرنبتین وسیطتین بین السعداء والاأشقیاء (۲) ء ھما : 

١‏ _- الصم السعداء: ہم الذین حصلوا علوم الشریعة الظاھرةۃ 
والباطنة ء وتُلھوا بہا واستجابوا الہ ورسولہ بغیر هویة الانسان . 
فانہم فھموا أمثاتہ وم یکشفوہا ء وھم الذین بخاطبھم التعلم ویتکلم 
معھم بالشثك لضاف إلی إرشاد التنبيه . 

: الصمُ الذین توسطوا بین السعداء من الصم والأّشقیاء‎ - ٢۲ 
: منھم الفلاسفة . وأنواعھم ھی‎ 

لتوع الول : کل من بُحمد: قبل الشریعة وبعدھا . 

النوع الثافي ‏ : من يُذم قبل الشریعة ویٔحمد بعدھا . 

النوع الثالٹ : من یحمد قباھا ویذم بعدھا . 

النوع الرابم ‏ : ہو الذي تحتہ ضد الأول 

(٭) أضاف التفتازانی کلمة : و الحض ء بعد کلمة المیر فی ہذہ العبارة ؛ فسبب 
ذلك تحریفاً ملقصود ابن سبعین منھا ٤‏ والتوقف ںی الشطر الأخیر منھا : ( عليه یعمل کل 
صاحب مذھب محمود أو مذموم ) یظھر غلط ہذہ الاضافة ‏ حیث أن الخیر الحض لیس 
غایة صاحب الذھب المذموم ء بل امیر النسبي . وھٰذا قال ابن سبعین : إن الانسان 
و یترقی م نی ا خیرات باتجاہ الأعل ؛ مثبتاً الفرق ؛ متوعماً الاضافة , ولذا- أبفاً - 
فرق فی مراتب السعادۃ, 


.۔۲۷٢ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 
۔۲٦۷ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )۲( 


۲٤ 


ج - اللذة والالم : 

ونحدث عن اللذة ای نسها بتحصیل ایر ء وقال : إہہا ہ زائلة 
حاللة ؛ فیما بخالف تحصیل ایر اللحض ء لکنھا ہ مر کوزة في جوھر 
السعید ؛ تصدر منە عنه . ویجدھا إذا انصرف الم نفسه ؛ وإذا تركە 
حواسه ؛ ورفض العا م الملحسوس وتشبه باللطیف منە ء و کان کالمفارق 
عندہ ؛ وتوجہ بالمفارق إ ی المفارق ؛(١)‏ ۔ 

واعتبر ۔۔ من جھة ثانیة ۔ ان × سبب الم ہو بعینہ سبب اللذة ء 
لہا بالنظر إلیھا تحیل الاحوال کلھا إلی ا حیر والسعادة . وھذہ فی 
نفس الولي نفس اللذة : فان کان ا حجس یتآ م ء وقد یستغرق في 
جلاھا ویفوتہ الام ء وقد یتصرف ںی نفسه فیرفع ء وقد لایطلق علی 
الولی : إنه یتم -۔ مع التحصیل اللحض ء وقد یطلق بوجہ ما ؛(۲) ۔ 

وکیما یتحقق لابن سبعین الربط بین اللذة والسعادة علىی نحو خاص ؛ 
عرض الذة عند الفلاسفة ء ونقد آراءھم فیھا ء فاتحاً السبیل أمام الحقق 
القرب ء متخطاً زائد؟ً فضلا : 

١‏ - فضد الفلاسفة : یفیدنا عبد الحق أُن الفلاسفة تضع و النفس 


ا حكمیة ہ؛ لذا ات للاثا تتحقق فی ثلاٴة أو ضاع (۳)ء على الاحو الاي : 


الأولی : لذة الوقوف على حقائق الاّشیاء یما هي ء وصلاح الحال 
فیھاء وحصول الملطالب الروحانیة 3 والتصور التام 3 والتصدیق المستقیم 


)١(‏ ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۷۹۔ 
(۲) ابن سبعین : (م .,ت) ص ١٢۱۱ء‏ 
(۳) ابن سبعین : بد العارف ص ۱۰۸.۔ 


اھ 


اثابت ء واتصاهٰا بالعقول الفعالة فیرجع العلم وااعا م والمعلوم واحداً 
وتتصف بالکمال الانسانی ؛ وخلص جوھرھا حی تصیر عفارقتھا 
مفارقة تامة ؛ ولاتحتاج إلی تجرید غیر ھا ھا . 

الثائیة : لذة العلم بالمبدع الأول وشرفہ ء وماہو عليه من الغبطة 
والفضل والعزة والعلو والکمال والقرب من الأول ا حق ؛ وکون جوھر 
ھذہ النفس الناطقة کجوھوہ ء وأن الروحانی واحد لاخلاف فیه ؛ 
وإن تنوعت الموضوعات ہ فا حوھر واحد ؛ ولاخلاف بین : العقول 
التسعة والعقل الفعال والنفس الکلیة والنفوس ال حزئیة والمفارقة الروحائیة . 

الثالثة : لذۂة معرفة اق 6 الواجب الوجود 6 والسرور یہ٠‏ 
والضّناء فی حبہ ء واستحقاق آنیتہ لحمیع الآلیات ء وھویتہ لحمیع 
اهویات والغیبة عنھا وعن جوھرھا ء والحضور عندہ . 

وکذا یفید ابن سبعین أُن الفلاسفة تری ٔی ہ لذة النفس اللبویة ؛ 
أنہا اشرف وآرفع من ذلك ء لکونہا أعلىی وأرفع نسبة من جمیع 
النفوس ؛ مع کون جوہرھا متماثلا مع الحواہر الروحانیة ء إلا ي 
لواحقھا ء فان النفس النبویة واحدة في ذلك . 

وبقول بغلط أولئك الذین قالوا : إن السعد والمعراج والوحي 
ئی اتصال النفس بالعقل الفعال )١(‏ ۔ 

-۲٢‏ مع القرب : بعد نقد ماذھب إليه الفلاسفة فی اللالف 
بعرض ابن سبعین مذھبہ فیھا بإماعات ؛ فیری أُن القرب أو الحقق 
لایعقل للسعادة ماہیة فی نظرہ ؛ إذا تم عندہ معقول الانسانیة ؛ ولایعقل 


, اپن سبعین : بد العارف ص ۱۰۸, یلاحظ خالفة ذا الحکم لنظریة الفیض‎ )١( 


۲۱٦ 


للانسان ھویة إلا بالقرب من الُول الحق . وبقدر مرتبتہ من الّول 
تکون سعادثه ء وحیث بنتھي علمه تنتھي سعادنه . 

ویری ان اللذة لاتصح إلا بالسعادة ء ہ والسعادة هي معرفة الحق 
وما بجب من أجله . وھذا لاینم إلا بالواجب الوجود الذي هو الول 
الآخحر والحیر اللحض والسعد واللذة ‏ وھو الد الذي یلزم لکل 
موجود سواہ ہ(١)‏ . 

فالحقق یتجاوز وھم الاثنیة بإطلاق الوحدة ء ویری أن اٰحلق 
عین ا لحقی ء فلا اتصال ولا انفصال ۔ 

ووضع اللذة - عندہ ۔ فیه حالتان )٢(‏ : 

١‏ - قد تکون اللذة تابعة ء وھي النفسانیة الب یکون الأصل 
فیھا القام والإدراك ء وھي الواردة عن حرك العلم . 

٢‏ قد تکون اللذذة غبر تابعة ء وه التی ترد صورةۃ روحا'نیة 
وکأنھا معقول جوھر المدرك ؛ وذلك أن التعلق :اك وەا هو شيء 
غیر حض الوجود . 

ویقول ابن سبعین بأن سعادة القوب ہ لایفھم من مدلوها مایفھم 
من السعادة ء فلا یطلق عليه سعید ؛ إذ الاٗشیاء علی حقیقتھا عندہ . وھو 
بالحملة فی حروف التقدیس والعبودیة الخلافیة والدعوة ال احیة ؛(۳) ۔ 

د -النعمة : 

وضمن ھذا الاطار ٤‏ إطار ا حدیث عن ال یر ومتعلقاتہ ‏ یری 
مفکرنا أُن ہ نعمة النعم الذي أوجب شکرہ علینا وأرسل زائدہ إلینا 

)١(‏ ابن سبعین : بد العارف ص۱۰۹۰ ۔. 

(۲) ابن سبعین : بد العارف ص ۱۰۹ وتالیتھا , 

(۳) ابن سبعین : بد المارف ص ٥٤‏ . 


۲۱۰۱٦۷ 


ودلنا عليه بە وجذہنا ہفضلہ الیه ۔ تتعلق بجوھر العبد السعید . . ( وھي 
الٌي ) تصدر من الاأول الواحد الذي ما قبله ولاسبب لە ولانظیر 
ولائرد علیہ نعمة من غیرہ ء نم تنزل إلی الآخر ء مم تعود إی الول 
وتعم الحظ کلہ ؛ وتطلع بالٹرکیب منھا علیها با الیھا ء وتنزل 
بالتحلیل کذلك . 

فمن حقق ماہیتھا وطابھا بالواحد الاأول الذي لاأول لە ء نجوھر 
با حوھو ا مذ کور ؛ وحکم مابعدہ ء وتصرف فیه بالنعمة ا مذکورة . 

ومن طلب ماہیة ماھیتھا وجدھا بین جوھرہ وتعلقه . 

ومن طلب ماہیة ماھیة ماہیتھا وجد المنعم ء وظفر بالفیض السیال ؛ 
وکان هو النعمة بعینھا ٭(١)‏ . 

ھ ۔۔-الرحمة : 

آما الرحمة فھی ساس الثواب والعقاب عندہ . ہ ومن نظر إل 
الرحمة وتعلق باسم اارحمن ؛ وفکر بالرحمانیة ء طاب عیشہ وحسن 
آنسہ وأنیسہ وسبح فی بحر الرجاء ؛(۲) . 

ویذھب مفکرنا إ لی أن ہ حسن الظن باللہ ہ بقول : ہ کل موجود 
باللہ تعا ی تقال عليه الرحمة ء وتقوم بە ء وتفعل فیه ء وتلحقه ء فیقول : 
ولاہد للنار ان یعدم عامرھا ؛ فینتقل بذلك إلی أُحسن حال ؛ ویستدرج 
بالرحمة ا حاصة إ ی الرحمة العامة ۳(۶) ۔ 


۲۰٢ ابن سبعین : (م رت)ص‎ )١( 
۲٤٢ اپن سبعین : (م ۔ت) ص‎ )۲( 
وٹالیتھا,‎ ۲٢٢ ابن سبعین : (م ,ٍت) ص‎ )۴( 


(۲۱٦۲۸۸ 


ُم یتجاوز ذلك إلی النقطة اامة التالیة إذ بقرر أن ہ الرحمة هي 
افاعلة ء وفا برجع ء ولایعتبر العمل معھا ء وبہا یدخل الکل الحنة ۔ 
فان اللہ لابجب عليه شی ؛ ۔ 

ویفسر الاختلاف الام بین الٌحکام ال نطلقھا علی الفاعلین 
بھا فعلوا ء بأنتا ہ إذا قلنا : ھذا دخل ( الكنة ) بعمله ء وھذا 'أعطي 
علی عمله الصالح الدرجات السنیة ء وھذا جوزي بعمله ؛ وھذا من 
الأبرار ء وھذا من القربین ؛ نا قصدنا بہذا کلە القصد الشرعي ؛ . 
ویخطو إلی تبیان رأیہ ء فیری أن و القصد العقلی ( ہو ) أن رحمة اللہ 
ہي الفاعلة ء وھي العامة ء وہي مھیئة للخیر ء وهی جاءت بالمیر ء 
وھيی عصمت من الشر ؛ وھي حفظت ء وھي مدت : وھی أرشدت ؛ 
وی هو ولا شيء مثلھا ؛(١)‏ . 

و - التوبة : 

تم یوسع ابن سبعین ۔۔ بعد الذي تقدم کلہ ۔۔ جال التوبة دون 
حفظ ء ویری أن ہ أبواب الہ المفتوحة لانہایة ھا ء لآن مواطنھا لواحق 
القدرة الایة والفیض الآهي والإمکان الطلقء ومفاتھا تخصبصه 
او طریق تخصیصەه . . والقناعة من اللہ حرمان ؛(۲) ۔ 

وقد تحدث عن التوبة ء تبعاً مراحل تحصیل السعادة ال ذکرت ؛ 
فرأی ان السعید ہو الذي یجعل التوبة متدة مع نفسه ونفسه ؛ ویأخذ 
نفسه بمنادمتھا . وذھب لی القول (۳) : 


۔۲١۷ اہن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 
۔۱١١ ابن سبمعین : (م .ت) ص‎ )۲( 
۔۲٤٢ اپن سبعین : (م ,ت) ص‎ )۴( 


۲۰ 


١‏ - فعل التوبة فی ہ البدایة ؛ إخراج الشریر من الشر للحض 
می ایر اللشرك . 

-٢‏ فعلھ نی ہ السالك ؛ نقله من ایر اللضاف إل مضاف آخر 
أرفع منە . 

٣۳‏ فعلها فی ؛ الواصل ؛ ثبوت امیر اللحض ء وھذا یعي 
رفعہ من ال حیر باضافة إلی الحیر الذي لاإضافة فیه . 

ولقد اعتبر ہ التوبة هي الکون وہي القیامة ا حاصة ء وهي الحشر 
العرضیي + وھي القدمة علىی نتیجة النشأة العروضة ء وهی الحد ؛ وھي 
الفصل ء وھي السلام الطلوب ؛ وهي رأس التدلل ء وهي مفتاح الرسم 
القدیم فی مذھب أئمة التعلیم . وفیھا سبع خواص ؛(١)‏ . أما ہذہ الحواص 
فھي : 

١‏ - تفیدك فٔي زمان العزم التحدث إذا خلوت ‏ وترسل لك 
فھم الصور ؛ و کل شيء تجدہ نی الاُحکام بحیلك علیھا . 

٢٢‏ تفیدك الکشف ؛ فان برجوعك ال ی اللہ رجعت بروحك 
لابجسمك ؛ فان صدقت أبصر الروح عالله فی الحین . 

٣‏ - تفیدك لذة ا لمناجاةۃ الکامنة في ماھیة جوھرك ء فان ثأنك 
یلحق أول کلام اللہ لك فی شأنك . 

٤‏ ۔۔ تفیدك بالإذن الدخول على حضرة صورتك البي هي بالقوة 
تصدیقك وبالفعل فی منقليك .--- 

٥‏ - تفیدك الدخول فی ا حضرۃ ا مذکورةۃ وتحضر فیھا مع ا حاضر ء 
وو بحضرك فی حضرۃ النظام القدیم ۔ 


)١(‏ ابن سبعین : (م .ت) ص۲۷۱ 
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٦‏ - تفید الحضور الضاف مع القدم: وترشدك إلى الکف وتحضّك 
على نوم أُھل الکھف المعروف بالسکینة ۔ 

۷ ا تفیدك النقلب إلی ھناك الذي بتکرار حکمەہ تصل وتخلص 
مرام شوقك ء فانہا تقعام التعلق ‏ ونقیمك على ا حق ء وتعاین الحق 
با حق ویحیبك بمکان مائدتك العاجلة ٤‏ ویلهمك لتصرفھا ببعض حر وف 
الصور ؛ وتقررك علی الحضور معه من غیر إضافة . 

ُم تتبدی نکھة الأمل الذي لاحدود لە ء ولیس فی لك ؛ مزوجة 
بالنسلیم والإرجاء والتجاوز والاستباق والتصریح ء فاذا هي دعوۃ 
إل الصمت أُو ضدہ . یقول مفکرنا : ہ التوبة والقبول والممکن والواجب؛ 
جمیع ذلك قد کان قبل الکون ء وقد اُسعف ہہا التائب ٤‏ وقد وتع 
وقبلت توبتہ نی الأزل أو بضد ذلك . والکلام فی ا لمعلوم ضرب من 
ضروب الحھل . فافعل ا حیر وفوض الأمر للہ تعا ی ؛(١)‏ . 

السلوك والربیة : 

آجاز ابن سبعین فی طوایا فلسفتہ الُخلاقیة للانسان أن يأخذ 
بعدد من السلو کات الربویة ء الي تروض النفس للوصول ای السعادة ء 
فتصل ہہا إلی شاطیء الما ن ء الوحدة المطلقة ء فیحقق بذلك الوجود 
الواجب ویغدو ہوھو . وأہم ماعرض اليه فی ھذا السبیل : السفر 
والتصرف ف الطبیعة . 

ا .- السفر وتعالیمه : 

صرف غالب الصوفیة اھتمامھم بالسفر في الطریقة ؛ إلی غادات 


۲٠٢ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 


)۲۲۲۱١ 


عملیة ء قصدھا کبح جماح شھوات النفس وإذلاھا . أما عبد ا حق 
ابن سبعین فقد أھمل ھذہ الغایة بالتجاوز لی اعتبار الغایة ھي التحقق 
بالوحدة ؛ ولیس الوصول ال ھوذج خلغيی بتناسب وحال التقی 
أو الایمان أو الإحسان ء کما رأنہا الصوفیة السابقون ؛ فکان لە ي 
ذلك توقفات : 

١‏ - المجاہدة : اکتسبت المجاھدۃ عند أبی محمد دماً یجري 
فی شریان حالف للشائع جدیداً ؛ اسم بیسم الوحدة المطلقة انفراداً 
وتمیزاً ء فأینعت معانیھا وربت . 


پقول نی رسالة : ہ من أبصر مقصودہ کف عن سواہ لأُنه سواہ ء 
وشرط من سُوی واستوی قطع وھم الہوی . من قرب اللہ یقول : 
اللہ فقط -- ویتبع ہذہ الکلمة با مم قبل النیة ء وبحرر قضیتہ البسبطة 
باطلاق ال ھویة على الأَیة ء ویمد خط تآمله ؛ ویقبضہ أبضاً ء وخفف 
عن نفسه حمل وھم : ہذا ء وھو ء وذلك ؛ وقال ماقال اللہ ٠‏ مم 
استقام لاعلى مدلول الأمر ‏ بل علی فیض الآمر عز وجل ؛(۱) ۔ 

-٢‏ القوم : فاذا ظھر النشوز عن الوحدة ؛ فلاہد من التقوم 
وتشدید اللجاھدة والبذل ؛ ویکون ھذا باتباع الوسیلة الاّیة : 

د غض بصر إدراکك عن غیر اللہ ء تم قل لنفك : یا خسیسة 
اللتزلة ء می نثبت سواہ حی تسریبي فیه وتغضي بصرك عنە ؟ عواللہ ؛ 
فلا ہو إلا ہو ء ولابھکن غیر ذلك ؛(۲) . 


مسسسرومسسیمس۔سہ 


(ا) ابن سبمین : (م ت) ص .۱٢١‏ 
(۲) اپن سبعین : (م .ت) ص ۹٦۲۱ء‏ 


۲۲۲ 


آما إذا کان الآخر ون من بدر منھم ا ید والانحراف ء فالتقویم 
لازب أبضاً ء والأسلوب فیّہ مایبینہ الکلام : 

٣‏ القریب إلي منکم . . من بطلب الذات بعد الدب مع الصفات 
والافعال ؛ ویغبط نفسه بالمشاہدة فی القوم والرٌوٴح نی کامل الاٌحوال . 
وکل حالف بان منه التخلف والفساد ء وإن کان من إخوانکم 
فاھجروہ فی اللہ . ولاتلتفتوا اليه ء ولا تسلموا لہ فی شيء ؛ ولاتسلموا 
عليہ حی یستغفر اللہ العظیم بحضور الکل منکم ‏ ویرضی عن نفسہ 
وحاله وعنکم ء ویحرج عن صفاتہ المذمومة ء ویئرك نظام دعوتہ 
اللحرومة )١(۷‏ ۔ 

-٣‏ السلو کیة الپٹلی : فاذا ترکنا الأصول التقویمیة عند مفکرنا 
إلل الصول التي یرسمھا لقیام لفرد والجتمع ء کفالة اطمثتانِ 
وتحقق وجود ؛ آألفینا الذي لدیہ شیتا غیر کثیر ء لأنہ م یکن لیھّم 
بالمسلك العملی مدی افتمامه بالأساس النظري . فلنستمع إلی لمحاتہ نی 
ھذا المآن (٭"| : 

- لازم الدب + وإذا کان کل شييء فی موضعہ جاء نصر الہ 
والفتح من کل ا لحھات . 

< الملك بترم ء ولابشارك فی رعیته . 

سے أي حاکم إمام لایعاند ولایسلم من یزعم أنہ یکوّن قدرۃ 
إلا بیینة علمیة وآخری عملیة . ویسمع منہ إن کان حب ذلك بوجہ ما 
بحیث لایخھجل ء تم یلحق با یحب نی ذاك . 


.۔۲۰٢ اپن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 
ابن سبعین : (م ۱ ,ت) ص ۱۸۰ وماسھا‎ )۷( 


۲۲۳ 


- والشاب یلزم الوقار ویجعل بید کل برٌ تقي . ویقابّل بما یظھر 
عليه مم یُخبر إن کان کالغالط والتغالط . 

< والشیخ یوقّر ء ویصبّر علی جھلە - إن کان کذلك . 

< والمرأة تدبر مثل الرجل ء لان الاسلام بطلق علیھا بمثل ذلك . 
غیر انا تُحجب وتحفظ وتدرج معھا فی الوصیة . ولاتذاکر فی غوامعض 
العلم إلا إِن کان ذلك منھا طبیعة ء أو تقوم بہا شبهة . 

ویعلّم التلمیذ أنواع الجد وأسباہہا ؛ ویفرح بتجریدہ حی 
یکون مشروح الصدر طیّب النفس شدید الاغتباط . 

ب ۔ التصرف بالطبیعة : 

قال الرسی ابن سبعین بالانتفاع من الریاضات العملیة للتصرف 
بالممة فی عالم الطبیعة ء عن طریق الرجوع عن ا حس الظاہر لی الباطن 
ونزع الأوھام ء وعن طریق استخدام مکتسبات ا حروف ( السیمیاء ) 
والاستفادة من أسرارھا ؛ على نو کان الاخذ بأسبابہ معروفاً نی ذلك 
الزمان . 

فقد کان من الشائع ٦‏ أن الجاھدة وا حلوة والذ کر یتبعھا غالبا 
کشف حجاب ا حس والاطلاع علیى عوالم من أمر اللہ لیس لصاحب 
الحجس إدراك شی ء منھا ء والروح من تلك العوالم ؛(۱) . 

وحکی ابن خلدون أن ہ ھذا الکشف کثبر ا مابعرض لُھل ا مشاہدۃ 
فیدرکون من حقائق الوجود مالایدرك سواہم ؛ و کكللك یدرکون 
کثبر ا من الواقعات قبل وقوعھا ء ویتصرفون بہممھم وقوی نفوسھم 


)١(‏ اہن غلدون : المقدمة ص ٦٦٤۹‏ ۔ 


۲۲۲۰ 


فی الموجودات السفلیة تصبر طوع پرادتہم ہ . وآفاد أن : × ھذا 
الکشف قد محصل لصاحب ا لحوع وا حلو ة ء وإن لم یکن ہناك استقامة ء 
کالسحرةۃ وغبرہم من المرتاضین ٠‏ . والفرق بن ھذین الکشضن 
ہو أن: و الکشف لایکون صحیحاً کاملا إلا إذ کان ناشثاعن الاستقامقہ 
لذا لابد من الاعتر اف ان : ہ لیس البر هان والدلیل بنافع فی هذا الطریقء 
رداً وقبولا ء إذ هي من قبیل الوجدانیات ؛ٴ(۱) . 

۱ - التخطی : وقد ذم أبوحمد لفیفاً من الطرق الکشرة التصرف 
بالأکوان فی علم ا حروف ۔ سواء مادخل ني سبل ا مشارقة وا لمغاربة -- 
قبل أن ینحاز عنھا إلی طرق ہ حکماء الھنود والیونان فی روحانیة 
البروج والنازل والکوا کب ورؤساء الطبابع ہ فی التصریف وتحصیل 
السعادۂة . 

فقال : إن السیمیاء ٢‏ خمسة أقسام : الکاذبة منھا یذ کرہا مسلمة 
الجریطيی صاحب رسائل إخوان الصفا . والملشکوك منھا الذي یزعم 
ابن مسرۃ أنہ وصلہ . والصحیح منھا : الذي إذا وصف للفقيه سماہ 
کرامة ؛ وإذا ذکر للحکم سماہ تصریفاً + وإذا ذکر للمقرب سماہ 
فتنة )(۲) ۔ 

وصرح أنه ہ إذا حضر التحقیق والمحقق فکل علوم اللَةَ کنایة 
عنه ؛ وحاملة إليه ؛ وباحثة عنه ؛ وراغبة فیه ء ودائرة حواهہ ؛(۳) ۔ 

وقال : إن ذاك بعب أن یصاحّب بوجود شیخ مرشد . وحداٴد 

. ٦۷٤ ابن غلدون : القدمة ص‎ )١( 


(ػ) اپن سبعین : (م .ت) ص ٢٠۲۔.‏ 
(۴) ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۱۹۔ 


۴۲۲۰ فلسفة التصوف السیمینی م - ٠١‏ 


علاقة الشیخ بالمرید قاثلاٴ : ہ وحبيبيك من یدبّر أمر آخرتك ء ویعینك 
علیھا : ویذکرك بہا ء ویہجركک ویصلك من اُجلھا )١(*‏ . 

٢‏ - الٛصول : بذھب الأندلسی الغربی ابن سبعین لی أن 
١‏ کتاب الحروف ہو ا ملربوطة بالصور الفلکیة وااعمل الذي عليه 
مدار المجتمع وفيه آسرارہ ( ہو ) مقدمة الکلام العتمد عليه في الربوط 
والانتظام الذيی ہو جامع لە ی اللبادیء والاحکام ؛ لان سمعته الروحانیة 
لابعصیہ منھم ( فیھا ) أحد ؛(۲) . 

ویشمل عام الحروف وضع الحروف اهھجائیة على ترتیب آیجد ؛ 
باعتبار ە أُن ما آسماء مشتقة من القدرة ‏ وقد نطقت القدرة بہاے 
فقال تعالی : آلّے ذلك الکتاب ء وقال و ورس یت 
وغیر ذلك ؛(۳) . 


فالثمانیة والعشرون حرفاً ہ ال"ی ھی حروف المعجم هي سر اللہ 
تعال یل ٔي الوجود وھي عل شکل الانسان ؛ وھي کالشخص القائم 
اتا الحلقة اللجموع من قسمین : روح وجسد . وقد أودع اللہ منھا 

نی أوائل السور حروفاً مقطعة ٥١‏ حرفاً فھي کالروح ء والباقي منھا 
میں کہ زع دی سے بی عقابر خل 
الحروف ومعانیھا خفیة فی القرآن ء لأٗنہ ظاہر وباطن ؛ فظاھرہ أحکام 
وفرائض وحلال وحرام وأمر ونہی تختص بأفعاله الأجساد ء وباطنہ 
نور تختص ب الأرواح ؛(٤).‏ 

ومحصر المشتغلون بعلم ا حروف بدابات السور القرآلیة من ھذہ 
ا حروف ء ما یتراوح بن حرف واحد وخحمسة أحرف ء ویرون أنٴ 

۲٢ص ابن سبعین : (م .ت)‎ )١( 

. ۲۱٢ ابن سہعین : الحروف الوضعیة فی الصور الفلکیة ص‎ )٢( 


(۴) ولف جھول : جواہر السر ا یر ج١‏ ص .۱١‏ 
(ی) جواھر السر امیر : ج١‏ ص ٦ب‏ 


۲۲۱۹ 


الابتداء بالواحد -- وھو الألف - ثبات توحید اللہ ولہ اٹل الُعلی 
نی السموات والاأرض . والائنان ہو مابدا من نورہ وهو الابداء الٴول 
وھو العقل . وأما الثلاثة .- الابداء الثانی ہأمرہ - اللفس . مم الأربعة 
وھي افیولی المرکب تحت النفس . واللحمسة هي الفلك اللحیط وھو 
أجل الأُشکال المستدیرۃ ء وھي ا حرکة الدوریة الدائرۃ بدوام دورانہ 
بفنی العا م فلذلك صارت احمسة أفضل الأشکال وأتم الدوائر (ہ) . 

أما قسمة ا حروف على الصورة 
الانسانیة وترتیبھسا على الٌعضاء 
الرثیسة ؛ کل منھا ئی حعلے من 
الرأس لی القدم ‏ کل حرف 
وطبع موضوع یی عحله ء کما 
الشکل : 

وسر ھذهہ الحروف جمیعھا 
فی آأربعق : 

١‏ - تصریف حرف الراأس 
)١(‏ وقوتہ نفعل ى الحریق 
وا حرکة والعقل والذ کاء والاشر اف 
علی المغیبات ‏ حتی علی اللائکة 


(]) من خواص اپ الغمسة ء نی العدد انہا تحفظ نفسہا ( !) وھا اعتبارات ي 
جمیع الملخمسات المفروشة فی سر الشریعة : مثل الصلوات امس ؛ والز کوات امس ؛ 
وشرائط الابمان الحمس ‏ وبي الاسلام علل خمس ء والفضلاہ من أھل بیت النبوة غسة ؛ 
والکواکب السيارة الي ما رجوع واستقاعة خمبة ء والخواس خمس ؛ سس 
الشرفة من جملة آیام السنة خسة ء والقوۃ المامکة نی الکف لان فیه عمس اصاہع . 
وغبرھا ما يرتبه المشتفلوت بذاك النوع من الموضوعات . ( انظر : جوآاھر السر المئیر : 
ص ٦‏ ب وتالیتھا) , 


۲۲۷ 


وما یسبحون ء والحماد وما بنطق ء و کللك النبات والیوان . 

٢‏ - التصریف الٹانی ( حرف ج ) وہو حرف الفھم ؛ وقوته 
تفعل فی الفصاحة فی النطق والفراسة وجریان اللسان وقوۃ الحنان وامبة 
والوقار . ۱ 

٣‏ - تصریف ال حرف الثالث (زد ) حرف القلب یفعل فی الز کاوۃ 
والنور وااتشعشع وکثرة الحسن والفطنة وقوۃ القلب والتھجم والحرأة 
والعلم والاشٹر اف على المغیبات وافدی والضیاء والسعادة . 

٤‏ - تصریفا حرف الرایع(ب)حرف العقد یفعل بالثبات والسکون 
وا حرکة والاقبال والإدبار والھم والتعطیل والابطاء والإیراد من 
الزمن والعطب : 

٥‏ - تصریف ا حرف الحامس (غ ) یصنع فی الشھوةۃ ومتعلقاتہا ۔ 

آما بقیة الحرف فالہا تفعل فی باقی الأعضاء ء وفیھا قلب الصور 
ِل غیرہا مثل قلب الصورۃة الانسانیة إل الحیوانیة أو الباتیة أو 
العدنیة )١(‏ .۔ 

ویقول ابن سبعین بأن منالك ریمع عزائم ء على العناصر الاٌربعة 
وحروفھا وعلى المنازل ء تتعلق منزلة القمر الموافقة لبعض احروف ؛ 
تتیح معرفتھا تصریفاً فی جمیع الأعمال . وفیما يلی جدول بترتیب 
ا حروف علىی مذحبه : 


)0( جواھر الر ابر : ص ۲٢‏ آب ومابدھا, 


۲۲۸ 


والعزائم الٗریع : عزیة النار ‏ عزیة افواء ء عزیمة لماء ‏ عزیة 
الثراب : تتکلم بہا على مایناسبھا من العناصر وا حروف والنازل ؛ 
وتتصرف بہہا فی کل ماتختارہ من الاأعمال والسمیاء )١(‏ . ویکون توزیع 
ا حروف عل الٌبراج کالاتي : 


 اھدمباعو‎ ۱۹ ابن سبعین : الارج ص‎ )١( 


۲۱۰۹ 


ووضع ابن سبعین لکل من ہذہ العزائُم طرقاً وشروطاً نی التاثیر 
والٹاثر بحسب الغایة ا مطلوبة ووقف علیها عدداً من ؤلفاتہ (.) ؛ 
معتبراً أن من أثقن معرفة هذا العلم ە فقد صار صاحب العقد وا حل 
والولایة والعزل ولە التصریف فی الوالید وغیرما من الکائنات 
واللکونات ؛)(١)‏ ۔ 

وصرح مؤلف الحواہر : ہ إن ال حکماء والفلاسفة اطبقوا علىی 
کم ھذا السر وإخفاه ء وم یبوحوا لأحد به البتة ء وم یتکلموا نی 
ھذہ الصناعة إلا بلطیف الرمز وخفي الاشارۃ . . حتی أن أبناء الدنیا 
إذا سمعوا من یتکلم في تدبیر ہذہ الصنعة الفلسفیة بالحق بالغوا فٔي 
تکذیبہ وذمہ ؛ بل أوقعوہ نی عذور )"٢(‏ . 

ویعقد ابن سبعین غي الرسائل فصل ه حکمة ونعمة وصناعة ؛ 
موصیاً بتدبر کلامہ وجعله مقالید الثوانی اللذکورۃة ني ہ بد العارف ؛ 
والقیاس بمقتضاھا علىی کل حکایة ذکرت هناك . فیقول : ہ من نظر 
پل ا حیوان الذي یتحرك حرکة ا حکیم انتفع بہ ویما فوقه ویما نحتہ 
وبالذي بین یدیه . ومن تفکر ني الاء الذي ینزل على المولدات ویستقر 
فیھا وعلیھا ویصعد علی حیطھا ویرسب ت٥تھا‏ ویکون بصیراً بالاأمور 
الطبیعیة وحصّلا للعلم - یتحقق عندہ ان لماء حیث الاء ؛ والأرضی 

(م) لسان الفلك الناطق عن وجہ الحقائق , الدرج أو الحروف الوضمیة “ي الصور 
الفلکیة , الدرة الملضیة والخافیة الشمسیة , 


)١(‏ جواھر السر امیر : ص ۸ ۳ ب, 
(۲) جواھر السر امئیر : ص .۱٠۰‏ 


۲۳ 


حیث الأرض ؛ واھواء حیث افواء ء والنار حیث النار ‏ وإحکام 
إلنقضی وال رکیب هو ا معٰی المفھوم والمتمم المطلوب والمقوم لە ١ )١(‏ . 

تم بنتقل إلی ا حدیث عن ذلك التحلیل والترکیب فی الوجودات 
ا مادیة لاظھار وحدا الٹھائیة ء وائتلافھا ضمن منظومة الوجود الواحد ء 
وإمکان الاستفادةۃ من خصائص ھذا التبدُل ء نی ترکیب ا موجودات 
الطبیعیة علىی اختلاف الکمیات والشروط ء فیقول : 


د ومن اختبر فعل النار صح عندہ أنہا تحیل بعض الاأجسام إلی 
طبیعتھا وتفرق الاتصال ؛ وتنقض الرکبات فی عا م الکون بتقیید 
واصطلاح . ومن حقق البرودة علم أنٰہا جمود أجزاء اطیولی ؛ والحرارةۃ 
بضدھا لأُنہا غلیان أجزاء المیولی ء والیبوسة تماسکھا ‏ والرطوبة 
سیلالہا . ومن أعاد وألح وکرر تبدلت الاأعراض لہ . ومن جمع 
وفرق بنسبة ء ووزن أمورہ یجمیع أنواع الکم وأضاف الاعتدال نال 
الر غوب . ومن ظھر تدبیرہ دببّرہ هو في معاشه . والمروءة من الدین؛(۲). 

ویزید مفکونا أمر هذہ الاعتقادات نی العالم الطبیعی (ھ) درجة ؛ 
عندما یعتبرھا وسیلة الوصول الی ا لحقیقة ء عن طریق رد بعضھا 
إل بعض ء فیتحدث عن النار وا لماء والمواء والتراب ھذہ ء قاثلا“ : 
ومن صعب علیہ نیل الحقیقة یجمع فی مرکلب الریع من البدأً ؛ والنتصف 
من الثاني ؛ والریع من الثالٹ ء تم یسمي ا لحمیع ؛ ویقول : الآخر 
من الأول والول من الطبیعة ‏ ومابینھما منھما . وبالحملة : الأأول 
یتفق مع الثاني والثالٹ فی اجدنس ء ویختلف معھما بالنوع ٭ . 


۔۲٠٢ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )٢(و‎ )١( 
. ارد مناقشة ذك نی و النفس والعالم ء نی الفصل الراہم من الباب التالی‎ )( 


۲۳۲۱ 


الانسانیة التامة 

بعد أن جعل أبومحمد غایة الأشعلاق تحصیل الکمال الانسانيی ء 
أصبح من الضروري تلمُس العالم التخطیطیة الوصفیة للانسائیة ء کما 
رآھا علی التمام . 

یقول غی رسالة : × إن استطعت تکمل انسانیتك ء وتحررھا من 
رق طلب کماھا وتجردھا بتخصیص مھمل جماها ء وتحسّھا بتفسیر 
مجمل فصوفا - فانقطع فی مغارة الفوز : حیث انقطع المحققون ؛ 
تجد مرۃ ال ند الّی تثمر الحد . . هي الانسان النبیه أنفع من آبیە ء وأاکشف 
للعلوم من آبیە *(۱) . 

وحدث عن شأن الانسانیة التامة فی الوجود بأحکامہ ؛ قاثلا : 
× وجدت أن الانسائیة التامة بعثت لی العالم العلوي رسوما بأنہا حرة 
عنہ ‏ وذلك الرسول قصدھا . مم بعشت إلی الممکن العام أنٰہا خحارجة 
عن حکمہ . نم وجھت ال الواجب فی الممکن انہا منە ني وقت ما . 
ٹم توجھت هي ای العريٗ الذي بِأخذ الوجود النائب عن ا معتبر الأعلی ؛ 
وبربطہ إ ی ا اہیة القابلة المعقولة فی الثّل العالقة . وھي واحدة ي 
الأمر الکلی ؛ واللظھرة فی الٗأشخاص النتصبة ء والظاھرة بمعی الأمر 
الطبیعی ء وف الأجسام ساریة بالمشار إلیھا فیھا )(٥‏ . 

وقال بأن ہذہ الانسانیة التامة تری من وجوہ کثیرة ء فھی : 

. کثیرۃ بالنظر إ ی واحد واحد‎ - ١ 


٢‏ - واحدة بماهیة ماھیة ۔ 


)١(‏ ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۱۹ء 
)٣(‏ الصدر نفسه : ص ۱۱۷. 


۲۳۲ 


۳ _ موجودة بمضافھا . 

٤‏ ۔ معدومة بوجه ما ء إذا طلبت ا لمشار الیھا ۔ 

٥‏ - مکنة فی ا حکم الفروض ء وبالنظر إلل شخص شخص ؛ 
عرفتہ أُنما خارجة عنہ ؛ ئُم توجھت بعد ماوجدت ء وغرضھا الله 
بحیث لایکون واسطتھا ھوء فان استجابَ عندھا وجدْ؛ وإن اُنسُھا 
دون ذلك الوجود عبدٴته . 

وأشار -- بانختصار -- إلی زمرة من الاعتبارات الّي أصّلھا فی 
أُخلاقة وفرعھا عن فاسفته الوحدة ا لطلقة ء فرأی أن )١(‏ : 

-١‏ حقیقة محبوب اللہ إدراکہ الأمور علی مایجب وفی الوقت 
القریب ۔ 

۲- معی حبوب اللہ من ثبت خیرہ فیه وتحقق . 

. ۔- صدق الآ‌رادۃ سبب هدی الہ القریب أو علامته‎ ٣ 

. ھدی اللہ ھدیته للأرواح‎ - ٤ 

-٦‏ من زعم أنہ پنال حظہه من اللہ بغیر حظه منە ء فقد ظلم 
نفسہ بجھل المطلوب . 

ھکدذا یم ابن سبعین بناء فلسفة الوحدة اللطلقة مذھباً متکاملاً ۔ 

سج عالیة ودأب مستمر علی مجامدة النفس الأمارۃ بأحذ آسہاب 
ا حیاۃ ا لمتاحة فی أواصرھا الراحة وا مکانة العالیة ء وتضحیة دائمة 


۔۱٥۱۸ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 


۲۳۳ 


من أُجل الاعتقاد تدفعہ إلی أن یحوب الاأقطار من أقصاہا إلی أقصاھا ؛ 
وایان" راسخ بأن لاموجود على التحقیق إلا اللہ . 

فھو قد أبطل -- منخیاً - ا ناہج المعروفة عند سابقیه ء اي 
رآھا قاصرةۃ عن درك ا حقیقة والوصول لی سر الوجود ؛ فاستوی 
له منال التصنیف والنفی والتبویب والإبدال . 

وإذا کان ماقاله نی النفس والعا م شبیھاً با الته الفلاسفة ء من قریب 
و بعید ء غی ھذہ ا لمسائل ال خلافیات ؛ فان حرصه علیى تقدیم تصور 
بحسل مکان الذي أبطله وہدمہ بحمل فی نسغہ روح الوحدة الطلقة 
لی لاتفرط نی اعتقادھا بآن العدد والإضافة والنسبة ء وبالحعلة : 
القولات العشر ولواحقھا ؛ وہم فی وھم ىٍ وھم . 

وما رآیناہ من توقفه لی بعض الواضع عن استمرار البحث ؛ 
لیعتبر نقاط استدراك ملیئة بالدلالة مفعمة بالاشارة المذھبیة والنتائج 
اللتحصلة عن مایراہ من مقدمات النفس والعا م والأخلاق . 

وإن الرباط الوشیج الُطراف والعری بین ثایا تلك ا حوانب 
العدیدة من موضوعات اللہ والنفس والعا م والأخلاق ء بتخذ دلالته 
ا لیاشة ا لتفاعلة الواحدة ء ال لاتقبل أي فصل اظواہر الوجود ؛ 
آو أي تعدد فیه ؛ ولاسیما فی إطار القناعة السبعینیة اي تقرر امکان 
التصرف بالطبیعة ومتعلقات الاٗمور الانسانیة والملکوتیة العلویة والسغلیة 
دون رصد ولاتجریب . 

ولیس یضیر آبا محمد فی شيء استخدامہ مصطلحات ساہقيه 
وتصوراہم وألفاظھم وأسامیھم ء فی بعض ال الات والمنازع ء فھو 
یصعد بنا ۔- فی کل مرة -- إلی ماہو ۔- عندہ ۔ أعلىی وأجدر وأشرف ؛ 


۲۳۲۰ 


لاٍإحاطة بالوجود ال حق قصداً أول . ومن کانت هذہ غایتہ فلا بد أن 
یسوغ لہ مجمل الطرق الّي فرضتھا الإحاطة بمطلوب لم یکن هدف 
الفلسفات المنصرمة کلھا ء ولیس بالأڈمر این إدراکہ أو الوصول 
إليه ء حیث انبسط وانقبض وانحسر وانبسط . 

کما أن التفاؤل الانسانيی الذي یستشف من کل موضع بحث ي 
الوجود بأنواعہ المختلفة ء بغدو إحدی السمات الممیزة لمذھب مفکرنا ء 
الذي أخذ علی عائقه الوصول بالانسان لی الطماأنینة تجاہ ا مستقبل الذي 
بنتظرہ ؛ الوجود القدار ء بعد أن کان اللحوف من الآخرة والضلال 
سبیلا دافعاً إلی التفکیر ني اتقاء اللہ ء ونی أحوال الؤمنین وا حائدین 
عن الصراط المستقیم علی حد سواء ء لان من یفعل مثقال ذرة شراً یرہ . 

ولقد کان ابن سبعین نی تقلیب الأمور علىی وجوھھا العدیدة ‏ 
متسلحاً بالرحمة الي تشمل الطائع والعاصي ء یقدأم صورة صادقة 
عن بحث حریص على ہیجاد طریق الخلاص الحقیقي من کل شائبة 
تعکر صفو الوجود ال حق ؛ وغدا دأبہ الدائم وشغله الشاغل الارتقاء 
بالفھم الاناني إلل مستوی أتفع وأرفعء فتفرع عن ذلك ۔- ني طوایا 
تصائیفه - ثقة بالانسان لاحدود ھا ء واحترام لە غیر یسیر ۱ 


وف الباب الال مزید بیان : 


۲۰۰۰ 


وی لات مرن 


برجع ھذا القسم من البحث إلی ابن سبعین المفکر ٤‏ من خلال 
موضوعات تصنیفه وآرائہ الي قال بہا ء من وجہة نظر تقوییة 
تنطلق من آساسین اثنین : 

الاو ل : البحث عن مسوغ لاتجاہہ بین الاتجاہات الفلسفیة الدینیة 
الأخری ء بما ہو نتاج ثقافي تغذي إفرازہ البیئة العقلیة والاجتماعیة . 

الثاني : الحدیث عن بناء الفلسفة اخغاص عندہ ؛ وبیان مدی ارتباط 


اجزائہ واستدعاء بعضھا لبعض ؛ ا یقوم معہ استواڑھا اتجاهاً معبر 
عن المطامح وا لمواقف الحاصة . 


وکیما بجبیء الکلام فی المسائل اليي طرحھا مفکرنا علىی بساط 
البحث ۔ أو تبین فیھا عندہ النظر - حدد الإطار مؤتلف الموضوع ‏ 
سأعمد إپی الحدیث عن فلسفتہ من خلال أربعة مناظبر متتامة متکاملة ء 
لایسوغ إفرادھا إلا سھولة التناول نی التقویم ؛ کما نی العرض . 

امنظور ال٘ول تقویم للعا م النفسی والعقلی الزاخر بمختلف من 
الآراء والمیول والأڈھواء والتمثلات والرغبات والمطامحوالر دود والتزوعات 
والأغراض والقدرات ٤‏ ما لمح لدی ابن سبعین ء فیما به خلل 
أطوار معالفتہ وصنوف تطوراته . 

وینفرد البحث عن طریقتہ فی الوصول إلی العرفة ء والمبادیء 
اللي یقوم علیھا هذا ابہد فی فلسفتہ ء منھجاآ وأداۃ وغایة ء فیشکنز 
ثاني الفصول الي بُنظر إل نتاج ابن سبعین تی إطارھا ۔ 


۲۰۹۰۹ 


اذا تحقق عرض الکوٌّنات الدافعة ء واستنباط طریقة البحث عندہ ؛ 
آتی دور التعرف على قیمة ما وجھه للاأغیار من المفکرین الذین تناولوا 
موضوعات بحثه من قبل ء وقالوا فیھا آراءھم ورسخوا أصوغم . 

ٹم أنتقل یل عرض البادیء الًی اعتمدھا الفکر امرسي ى إقرار 
عقائدہ ٠‏ والتی أسلست لہ القیاد بالفعل المذہبي نی نتاج التقدمین ء 
فأَرّہ مواضع قال مخطٹھا و انحرافھا عن جادة ا حق ۔- مطلوب العقلاء 
بالتحدید . 


گے 


الفسصسلی الأوئے 


سسحلواوِِےِ 


٭+ وہ 


الاسسلوب وائنول 


یتحلىی ابن سبعین بعدد من ال حصائص البدنیة والنفسیة والعقلیة 
اي تسلكکه فی إطار الفلاسفة وا لمتصوفین ء فی الوقت الذي تیزہ 
عنھم . ولابد من النظر فی جملة الإمکانات والصفات الشخصیة اللي 
جعلت مفکرنا یمثل تجربة فردة فی مضمومة الفلسفة المغربیة ء والاسلامیة 
عامة ء کیما تتضح النتائج اي وصل إِلیھا بطموحاتہ العقلیة من الوجھة 
الأسلوبیة والذاتیة المسببة ھا . 


حدود الامکانات : 


تتلامح الحصائص الکونة لی الشخصیة السبعینیة خلل سطور 
التصانیعب زاخرةۃ بکل جدید ؛ ویتولد لدی القاریء إحساس عمیق 
بتلك الثقة غیر الملحدودةۃ الي یضفیھا ابن سبعین علی معالحاتہ وخلاصات 
مذھبہ وإیضاحاتہ . یضاف إلى ذلك توھجاتساع أسالیبە العرضیة وتعدد 


1٦١ ظلسفة التصوف ائسبعینی م ۔‎ ۲٤ 


مصادرھا ء تصدیقاً للرأي التاریخی بأن ہ الثقافة الاَدبیة نی الأندلس 
کانذت تکاد تکون عامة بین ا لقفین . حی لانکاد نقرأً ترجمة لفقيه 
آو أمیر ء أو متصوف ء الا نجد لہ شعرآ ء البیتین أو القطوعتین أو 
اکثر )١(‏ . ولقد مر لأبي محمد ہ شعر ؛ مبثوث نی ثنایا کتاباتہ النثریة . 

لقد استوعب مفکرنا -- کما بظھر ماخلفه من آثار -- أساسات 
مختلف الانجازات والنتاجات الفکریة ا امة ء ال قدم العصر الذي 
تشّْاً فیه . لذا تبدو فی مصفاتہ -- بد العارف والکلام على المسائل 
۔الصقلیة خاصة ۔- مزایا دقة المنھج التعلیمي الذي شاع فی الأندلس ذاك 
الوقت ؛ ولاسیما تلك المواضع الِي تتسم بالحدة والطرافة عندہ ؛ 
کحدیثه عن طرق تزع الوھم والوصول إذ الوحدۃ العالقة : غابتہ 
القصوی اي اعتبر نشدانہا طلباً لایشاح عنه ۔ 

کما یبدو خیاله الشعري اخصب متواتر الإیقاعات ء بحفل بلفیف 
من الآثار الفکریة والفلسفیة والعلمیة واللغویة المنتشرة آنذاك ؛ فینطبع 
أثر ذلك کله نی مؤلفاتہ ء شأن غالبیة الملشتغلین بمثل ھذہ الاہتمامات(٢).‏ 

لقد بدأ تاریخ ا حرکة الادبیة فی الأندلس مع دخول العرب إلیھا 
مم بدأت نشاطات ا حرکة الدینیة بعد ذلك بقلیل ء مم ا حرکة الفلسفیة 
ای نشأت نشوعاً خافتاء ومعھا ا حرکة العلمیة (۳) ؛ فکان هذا 
التسلسل أثرہ فی الکونات الژثقافیة السبعینیة ء من حرث الاستعمال 


(١)‏ أحمد مین : ظھر الاسلام ج٣‏ ص ۹۱۹۔ 

(م) انظر : بالٹیا : تاریخ الفکر الائدلسی ص ۴۳۲۳ ومابمدھا . أين : المرجع 
السابق : ص ۲۸۷۱ ومابعدھا, زیدان : تاریخ اداب االغة المر بیة ج٣‏ ص ۳٣٣‏ ومابمدھا 
خفاجة : قصة الدب ئٔي الآندلس ج٢‏ ص ۲٤٢‏ ومابدھا, 

(ع) این : المرجم السابق ص ۲٦۹‏ ۔ 


ہی 


والتعدد والتنوع . لکن الذي ؟ُکسب تلك الؤثرات صبغۂ خاصة لدی 
مفکرنا ہو اعتدادہ بنفسه ء وثقتہ الظھیرۃ باجاباتہ وردودہ على آراء 
اللخالفین ونقدہ مذاہبھم . 

یقول مخاطباً إمبراطور صقلیة : ہ وھذہ التوجیھات الّي وجھتھا 
عليك لازمة لك بالقسمة العقلیة ء فأنت بالوجہ الول فیھا ء یقال فيك : 
جاھل وغیر مسرشد ؛ لابعرف اذا یسأل عن المطالب ؛ و کیف 
یسل ء ولأجل ماذا یسأل . وحینثذ یقال لہ : مسترشد ء أو الذني یسأال 
عن النکرۃ الملطلقة جاھل ء وعن النکرۃ الحاصة طالب )١(٢‏ . 

وبردف مصححاً صیغ أسثلة فریدريیك الٹانی ء معبرا عن مدی 
فخارہ و کبریائه وتقدیرہ لنفسہ : و وأنت بالوجه الثاني تقطع امند 
بالفرند ء ونبرق اماء نی الحیر ء وتحرك نار ا حدل ولاتستطیع تطفیھا ء 
وتروم التمویه والمخرقة ء وتحفي بلادتك واللہ عزو جل لابجفیھا ء 
وتقطع الفرع الذي أنت عليه ء وتنحرف عن الطلوب الذي ترید 
السیر [ليه ء لعلمي بضعف استفھامك فیما تقدم ٥‏ . 

تم تدعوہ آداب الحدیث - بعد حین ۔ إلی الاضافة المستدر کة : 
د وہذہ التوجیھات الي فرضتھا عليك ء لم نفرضھا إلا علىی الوجه 
الصناعي ء وأاما أنت فلا شك عندي أك لایصدق عليك إلا أہا 
وأنقصپاء . 

وإذا ینتقل ابن سبعین لایضاح رأیه فی ثقافة الامبر اطور الرمانيَ ء 
یفید : ہ وأنت بالوج الثالث قلیل ا مطالعة للکتب ء وعري عن ال مشارکة 


)١(‏ ابن سبعین : الکلام علىی ال مسائل الصقلیة ص ٦۷٤‏ ۔ 


بحم 


والطلب ؛ وغیر باحث عن العارف ؛ وقصیر الباع لحواب المنصف 
والملخالف . فانك تقول : إن الشخص لایبصرها غیري ء وإن الضرورۃ 
لایحیط ہہا خبري وحدي ٢‏ ۔ 

بل إنه لیتعدی ذلك کله ویجوزہ ؛ بقولہ : ہ وأذت بالوجہ الرابع 
تقرب من ا حیوان الناطق کقرب الشيء الظنون من الصادق ؛ وتصلح 
للمخاطبة علی وجه الإأشفاق ؛ٴ(١)‏ . 

فقد کانت قدرات ابن سبعین الفکریة واللقافیة الي تدفعهہ 
ہهذا للوقف أظھر من أن تنکر ء وقد اسٹأنس من القوم تقدیراً لە 
حّی دعي بلقب ہ قطب الدین ه(٢)‏ . وقال فیه ابن تیمیة أشد أعدائہه 
خصومة : وھو د من أفاضلھم ( القائلین بالوحدة ) وأذ کیائہم ء 
وأخبرھم بالفلسفة وتصوف التفلسفة ؛(۳) ۔ 

تلك الکانه والقدرات واللحشد الکببر من الموضوعات التنوعة 
المعرفة ء لیست تعي مطالبة ابن سبعین بتفسیر کل مافي الوجود : 
الذي اعر البحث فیه مھمتہ الرثیسة ء ہ فالفیلسوف لن یتمکن من: 
اکتشاف قوائین الطبعة مھما جند فی مسعاہ ؛ ولو جح فی فلك لنٍُت 
بالعالم لا بالفیلسوف ٭(٤)‏ ء ودرِس ضمن ذلك التیار . 

وإذا کان عدد من المفکرین الذین تناولوا الحدیث عن ا حرکة 
الفلسفیة والمعارف الي تقدمھا ء یل إلی الاعتقاد بأن علی الفیاسوف ؛ 


)١(‏ ان سبعین : ا لمسائل الصقلیة ص ٦٤‏ ۔ 

. انظر الباب الڈول من البحث‎ )٢( 

(۳) ابن ٹیمیة : جموعة الرسائل والمسائل ج١‏ ص ۷۷ . 
)٤(‏ جون کیمیي : الفیلسوف والطم ص ۹ ۔ 


نگ 


کما علىی رجل ااعلم ؛ أن بحاول ہعل افکارہ علىی أدق مایمھکن ء 
وأن لایضغي من الحمال علی کتاباتہ إلا بقدر یتوافق مع عدفہ الأساسی ؛ 
فاني لأری من الفید أن ابحث عن الاُسباب الِي دفعت مفکرنا امرسي 
لسلوك سبیله تلك فی عرض آرائہ ؛ بأسلوب غامض بوجہ ما ء نلمسه 
نی أثناء عرضه فکرہ ال مختلفة ؛ في وقت ت آنمسك فیه با لمبدا الذي یری 
أن الم۔ائل الملشکلة لاتمحلھا الاأقوال الام چا مِسقا> سواءَ۔ جاءث 
عن طریق الفلاسفة أو العلماء . 

تفسیر مقرح : 

کل نظر إلی الفکر السبعیني بجب أن یستلھم أفقین ‏ بقسمة ما ۔- 
یکمل أحدھما الآخر ویفضی إليه - الأول : طموحات الفکر العقلیة 
اللي لانکاد تصل إلی فکرۃ حبی تسلسل منہا نتائجھا ء نم تفرع عن کل 
من ھذہ النتائج عدداً من القضایا المحتملة “ وتعرض لکل منھا ُء 5 
تعود للربط فیما بیٹھا من جدید . والٹانی : ہو أن مجمل ا حھود اي 
صرفھا ابن سبعین کانت ترمي ای غایة واحدة ء هي تمحقیق الوجود 
واحداً ء من جمیع ا حهھات . 

لذا ء یلزم البحث نی بعض التکوینات والاأسباب التکوینیة النظریة 
والتصوریة والانفعالیة عند مفکرنا . 

- سویغ نظري : 

تسبب الأغذیة الِي نتناوما توافر کمیة من دہ الطاقة ء فی اجسادنا 
تحرك لدینا حیاتنا النفسیة العامة )١(‏ ؛ وی جانب ذفلك یمکن أن نمیز 


, ) تستمد الطاقة الٹفسیة من عملیات ا دم والبناء فی اغسم ( الأیض اخیوي‎ )١( 
انظر : ھول : لندزي : نظریات الشخصیة ص ۱۸۔‎ 


بڑھ 


نی عملیة صرف ہذہ الطاقة على: ا مہتوی السلو کی : أسنوبن حتلفین : 
حققان توازن الشخصیة ومشاعر الاستقرار وامفدوء . 

یضم الاٗساوب الاول : جمیع الأفعال والسلوکات ودوافعپھا 
ما بمکن وصفه ہ بالبنائیة أو الانشائیة ٤‏ ء وھي تخلف لدینا مشاعر 
اللذة . والطاقة اللحرکة لہٰذا النوع من الأفعال اتب للدلالة علیھا اللفظة 
الفرویدیة : ہ لیبیدو ٥‏ . 

آما الأسلوب الٹانی : فیضم جمیع الأفعال والہ لو کات ودوافعہا 
الداخلة فی وصف د اطدمیة أو الفصمیة ٤‏ ء وھی تخلف لدینا مشاعر 
الأم . والطاقة اللحرکة ٰذا الاأسلوب أدل عایھا بالاصطلاح ہ دیدنیدو ؛ 
لعدم وجود لفظ معتمد مقابل (٭) : 


ہذہ الطاقة العامة تخفضع لفرات تتجلی فی التوازن النفسي والاستقرار 
الانفعالی ولفترات اضطراب تظھر -- خاصة ۔۔ فی <حلات الانفعالات 
الطارثة ء ولاسیما ال حوف والقلق . وخول الطاقة النفسیة الدافعة ء 
لذینك الاأسلوبن اللحوظین ممکن من أحدھما إلی الآخر ومیسور ؛ 
بحسب ال حالات والؤثرات والظروف الرافقة ء ویظھر أثر ذلك في 
مواقفنا من البیئات والآراء وئلشکلات على ہیثات متفاوتة ۔ ۱ 


(٭) ھذہ اللفظة اختصار لبدایات : ٥ھ 3٥,‏ ,۵ المستمدة من العبارة الائکلیزیة : 
و٤۸‏ ×ںہ ۶ہ ط۴د*0 ٦ھ‏ 07ع ٣'3‏ مضاف إلیھا الاطلاق الحرفی : 
٥1 (‏ ) القابل ما فی نہایة اللفظة اللاتینیة ٥‏ ذتاش الي تفید معی الٹھوۃ ؛ واستخدامھا 
الفرویدي یدل عل الطاقة الحیویة الي تدفع وغریزة الحب ب. وآشار و فروید ب إل ا حاجة 
لوضع لفظة تدل عل الطاقة الي تدغع إل ا حدم أو و غریزة الموت ہ نی حینہ . (انظر ٰ 
موجز التحلیل النفسيی ص ۱۸ ومابعدھا . ) ۔ 

ولا بد من الاشارۃ إِل أُن غموض الکیفیة التي یم بہا صرف الطاقة بأسلوبیھا المذ کورین 
ساس معبر في الدلا لة علیھا ؛ ولیس أمراً عارضاً بالنسبة ما یملکە علم النفس من معلومات 
نی ھذا المأن . 


۲۲ 


فمن المعروف أن الانسان يلجأ - عادة ۔- إپی سلوك ما بقصد 
إرواء حاجتہ أو تحقیق رغباتہ ء مدفوعاً بطاقة حرکة لذلك الفعل ۔ 
وقد محدث تباین ملموس فی الموضوع آو الوسیلة اي محاول بہا الشخص 
إشباع رغباتہ أو حاجاتہ ء نظراً لقابلیة الطاقة اللفسیة للإزاحة ء حیث 
بمکن صرفھا بطرق محتلفة . 

وھذا یسي أنە إذا تعذر ا حصول على موضوع ما ء سواء کان ذلك 
لغیابه أو لوجود عائق داخل الشخص ذاته ء فان الطاقة مکن اسنثمارھا 
نی موضوع آخر ء تم تحدث إزاحۃ آخری وھکنا ء بحیث ممکن ابدال 
اللوضوعات بعضھا ببعض . 

فاذا کانت الرغبات على الستوی الفكري ء الذي یتعلق بالمطامح 
أو الأھداف أو الآمال البعیدة أو المستقبل الصبري ء أو نظرۃ الشخص 
الأنھو ذجیة لنفضه وما یتعلق بللك من أمور غامضة ؛ غدت طرق 
صرف الطاقة الحرکة ھذہ المشاعر اکثر تداخلاً واشتبا کا وتعقیداً 
وغموضاً ء الأمر الذي یؤدي إ یل ظھور سلو کات رمزیة نی هذا الصدد . 

ہذہ السلو کات الرمزیة تنوب عن السلوکات الصریحة الواضحة ؛ 
ٹی تحقیق الفعل والخلاص من الضغط المحرك لیاتنا النفسیة التعلقة 
بالموضوع الذي یستأثر باہتمامنا ء أو یعتبر عقبة أآمامنا ۔ 


وقد تتجىی ھذہ السلو کات الرمزیات على شکل آفکار بعبر بہہا 
الشخص عن عایراہ نی الموجودات والکون والمصیر الانانی ء وماہو 
مرتبط بذلك أو متعلق معہ ؛ فتحمل نی طوایاہا حشداً من الرغبات 
والآمال والطموحات غیر قلیل ء ما یشف عن الخایل والمکوّنات 
العقلیة والعاطفیة والعقیدیة لشخص دون آخر من سماته ا حاصة . 


۱۷ء۲ 


من ھذہ اللقطة -- بالتحدید -- سأسلْط الضوء على انجاہ التصوف 
بخطوطہ العریضة ؛ تم علىی مذھب ابن سبعین الفلسفي خاصة . 

ب - الانجاہ الصوفي : 

الاسلام دین ذو زابطة ثنائیة ء لم بجعل بین الانسان واللہ أي موجود 
آخر وسیطاً ء بالعٰی الدقیق لمذہ الکلمةء على اارغم ما بظھر من أسلوب 
الحماعیة النسکیة فیه ء ومن طموح إنسانی شامل فی تعالیمه العقیدیة . 

وناظمه الاعتقادي توحیدي ؛ لردہ کل شيء إلی الال الأول الآخر 
الفرد الصمد . 

ولغة صیاغته ۔- القرآن -- غیر محددة ؛ تنطلق من عمومیات ذات 
أطر واسعة في خاطبھا وحدودھا التوجھیة وأسالیب تکویٹھا المبي 
على السرد التاربخی القصصی ء ما یتکا عليہ من حین لآخر ؛ ما 
بخدم الظرف أو لغایة الاستشھاد ودون تقید باللإطار الزمانی المحدد . 

لنا ء فھو دین عریيٌ ۔- بالدرجة الاُولی ۔- یناسب خیال وطموح 
التصور واللغة العربیین اللذین ترعرع بین ظھرانیھما . فا حیال العربي 
خصب ومتسع اتساع الصحراء الّي کانت مھد الاسلام ‏ مشرق الدیباجةء 
تیتذبہ الکلمة اللجنحة الوحیة ء الّي هي لابالشعر ولا بالٹر ء ونسأثر 
باہتمامه النکتة التعبیر یة والنحویة الطریفة . 

استخدم العرب الکتابة فی العصر الماہلی لأغراض سیاسیة ونجاریة ء 
ولکنھم م بخرجوا بہا إ یل أغراض أدبیة خالصة تتیح لنا ان نزعم أنە 
وجد عندھم لون من لوان الکتابة الفنیة ۔ و کل الذي نستطیع ادعاءہ 


۲۸ 


م حقاً - عن طریق الوثائق الصحیحة ۔۔ ہو الأمثال والخطابة وخطب 
کثیرة )١(‏ ۔ 

ویری و جیب ٢‏ أن الذکریات التی صانتھا لنا اأحادیث العرب 
اللقولة عن النشاط الأدبی ء ہي : دہ الشعر وبعض الأمثال وا حکم ء 
وقد صانت أَیضاً بضعة أمثلة من البلاغة والبیان وبعضاً من القصص ؛ 
ار سس سپ جج سی لس 
اللنقولة ‏ ولکن ما یستحق الاعتبار ان ھذہ کلھا من أنواع الدب 
ال قد قد تنااتھا الألسن شفوبا لاکتایا ؛ مثل الشعر القدیم ۔ بل لٹا 
لنشك فیما إذا کان ا حاہلیون قد اعتبروها یثابة إنتاج في اعتبارھم 
للشعر . کما نشك فیما إذا کانت عھذہ النتجات قد تنوقلت لٗکثر 
من جیل أو جیلین ء إلا إذا اتفق أنہا اتصلت اتصالا وثیقاً بقصیدة 

عصماء ؛(۲) . 


وم یکن فی مکة مع مجیء الاسلام سوی سبعة عشر کاتباً (۳) ء 
وی اللدینة أحد عشر )٤(‏ ء وہین البدو نفر یعرف الکتابة أمثال : 
اکم بن صیفي )٥(‏ خطیب وحکم ہ تم ؛ وابن أخیه حنظلة بن 


 اھتیلاتو‎ ۱۹ شوقي ضیف : الفن ومذاہبە في النئر العربي ص‎ )١( 

. وتالیتھا‎ ۲۹٢ ھاملتون جیب : دراسات فٔي حضارة الاسلام ص‎ )٢( 

انظر . ۔ 16 وم]ث مصھل۶غعا ۶٤ہ‏ دمنعناءظط ج105 : حافعہ اد6 
(۳) البلا ذري : فتوح البلدان ص ٦۷٤‏ ۔ 

(ہ) المرجم نفسه : ص ۱۷٤‏ . 

()١(‏ الیدائي : مجمم الأمثال ج ۴ ص ۸۷۔ 


لگم۵ 


الربیع الذي غدا واحداً من کتاب الرسول )١(‏ ء و کذلك الشاعر البکري 
اللرقش الأکبر )٢(‏ ء ولبید بن ربیعة العامري الشاعر )٣۳(‏ ۔ 

د والأمیة یومٹذ صفة عامة نی الصحابة ء بما کانوا عربأء فقیل 
لحملة القرآن : قراء ے إشارة إل ی ھذا ؛ فہم قراء لکتاب الله والسنة 
اللأورۃ ء: )٤(‏ . 

لذا فقد ×۱ کان طبیعیاً أن یستکین العرب أمام ہذہ الذروۃ الرفیعة 
من البلاغة والبیان ء وهی ذروۃ لیس ا ئی اللغة العربیة سابقة ولا لاحقة ء 
ذروۃ جعات العرب حین یستمعون إ ی آیة من القرآن تعنو وجوھھم 
لربہم ومخرون ر کعاً وسجّداً مشدوهین یحمالە مبھورین بیلاغتہ؛(٥)‏ . 

لغة ہ قریش | العربیة ہي اللغة الرسمیة لقرآن ا مسلمین ولعقیدہم 
ومناسکھم ء با فیھا من جو خاص (م) ہو مطلب کل مسلم ء حی 
یصل إی الرضی النفسي المتحصل من تفھم أوامر اللہ نی عواله . 


۔۲٢٢ ا حھشیاري : الوزراء والکتاب ص‎ )١( 

(۲) ابن قتیبة : الشعر والشعراء ص ٠٠١‏ . 

(۳) الأصغھاني : الأغاني ج ١١ص‏ ۹۰۔ 

() ابن خلدون : ا لقدمة ص ١٥٤‏ 

. شوقی ضیف : ا مرجم ا مذ کور ص ہ٦ وتالیتھا‎ )٥( 

(ھ) یتمثٹل الو الذي تتمیز بە لغة القران -- لغةقریش ؛ ما فیھا من مفھومات وألفاظ 
وصور ناشثئة عن ان مجمل کلا مہا و لم یؤخذ عن حضري قط ؛ ولاعن سکان البراري 
من کان یسکن أطراف بلادھم المجاورة لسائر الاأەم الذین حوظم , فان م یؤخذ 
لامن لحم ولامن جذام ؛ لمجاورتجم ہل مصر والقبط ء ولامن قضاعة وغسان وإیاد 
مجاورتہم أھل الشام واکٹرھم نصاری یقرؤون بالعبرانیة ؛ ولامن تغلب والیمن ؛ 
فانہم کانوا بالحزیرة مجاورین للیونان ؛ ولا من بکر ؛ لمجاورنہم النبط والفرس ؛ 
ولا من عبد القیس وأزد عمان ؛ لأُنہم کانوا بالبحرین خالطین للھند والفرس ؛ ولامن 


و ولاخلاف بین العلماء فی أنہم لم یتمکنوا حتی الان من العثور 
علی أي نص جاہلی مکتوب بہذہ اللھجة ال"يي نزل بہا القرآن ؛ والّي 
ضط بہا الشعر الحاہلی ء لامن ا حاھلیة البعیدة عن الاسلام ء ولامن 
الاہلیة القریبة منہ ء مع أنہم ٹمکنوا من العثور علىی کتابات جاھلیة 
مدونة بلھجة عربیة أآخری ؛ تعود إلی عہد لایبعد کثبر ا عن الاسلام ء 
مثل النص ا معروف بنص ( حران ) المدون سنة ٢۹۸‏ م )(۱) . 

وإن مافي القرآن من خصائص البیان والمعاني والبدیع ؛ واللاغة 
با لحملة (٭) : کاف بمعله متمیزاً ۔-- إلل حد شدید البعد ۔۔- عن جمیع 
ماسواہ نی العربیة ء إ ی جانب ان لغتہ موظفة لحدمة أغراض إيمعانیة 


أہل الیمن مخالطتھم لھند والحبشة ‏ ولا من بي حنیفة وسکان الیمامة ء ولا من ثقیف 
وأھل الطائف ؛ للخالطتھم تجار الیمن المقیمین عندھم ؛ ولامن حاضرۃ الجاز ء لأن 
الذین نقلوا اللغة صادفوہم حین ابتدؤوا ینقلون لفغة العرب قد حالطوا غیرھم من الأمم ؛ 
وفسدت ألسنتھم ؛ , ( انظر : السیوطىی : المزھر ني علوم الغذ وأنواعھا ج١‏ ص ۲١٢‏ 
وتالیٹھا , ومثلہ : السیوطىي : کتاب الافتر اح نی علم أصول النحو ص ۱۷ وما بعدھا ) . 

فکیف ا حال وقد دخلت شعوب وجماعات ذات ثقافات وعقائد وأدیان ولغات غبر 
عربیة علی الاطلاق نی إطار الاسلام ؟ م التامت جمیعھا ني منظومة فکر اعتقادي واحد ؛ 
تنقل أصولە ومبادثہ لغة قریش نصوصاً قرآئیة . 

(١)‏ جواد علی : الفصل ى تاریخ العرب قبل الاسلا م ج٢‏ ص ۲۸ ۔ 

(ك) الکلام : باعتبار و المعاني والبیان م“ یقال إٔنہ و فصیح ؛ من حیث اللفظ ؛ 
إٰذا کان بیناٗ ظاہراً متبادراً إل الفھم مأنوس الاستعمال لمکان حسنہ , فالنظر ني الفصاحة 
یکون إلل جرد اللفظ دوت الممی . ویقال عن الکلام و بلیغ ‏ من حیث الفظ والممی 
جمیعاً ؛ فیکون مطابقاً ما تقتضیة حال اخطاب مع فصاحة الفاظہ ‏ آما و البدیم ء فأمر 
خارجي یراد بە تحسین الکلام لاغیر , ( انظر : أحمد اغاشمی: جواھر البلاغة ص ؛ 
ومابمدھا) , 


تجعله وحدة فردة ٤‏ تضیع معھا کل مقارنة تقف عند حدود ا مقابلة 
البلاغیة أو العقیدیة . 

ولقد کانت ا لعجزة الأساس ال" فتنت ألباب العرب فی الدعوة 
الاسلامیة ء هی اللغة ال عجز معاصرو الرسول عن مجاراتہ فیھا . 
فلقد کان العرب و قبل الاسلام وبعدہ منقسمین ا ی فثتین : فثة ا حاصة 
اي کانت تتطلع إل صقل لختھا وتحسیٹھا ء فتسمو ںی تعابیرھا إلل 
مستوی أرفع من مستوی التخاطب العادي . وفثة العامة الي کانت تکتفي 
بحظ قلیل من فصاحة القول وبلاغة التعبیر ‏ وغضی - بعاً لتقالیدھا 
الحاصة وییٹانہا ا لحغرافیة الحاصة -۔ لی الاستقلال ي صیاغة جملھا 
وترکیب مفردانہا ولحن أصوالہا . فمھما تکن اللغة العربیة قد صلقلت 
وتوحدت قبل الاسلام: ومھما تکن وحدہہا قد قویت وثمت بعد الاسلام؛ 
لابسعنا أن نتصورھا إذ ذاك إلا مؤلفة من وحدات لغویة منعزلة متمثلة 
نی قبائلھا (ہ) الکثیرۃ المتعددة ؛(١)‏ . 


(٭( أمثلة الاغتلا ف بین اللھجات المحلیة کثیرة منھا : الکٹکشة ؛ وھي ٔيٍ ریعة 
ومضر ء بجعلون بعد کاف الؤنث شیا ؛ فیقولون : رأیتکش وبکش وعلیکش . 
ومن ذلك الفحفحة نی لغة عذیل ء بجعلون ا لاہ عیناً ء فیقولون راع بدل راح .ومن المجمعجة 
نی لغة قضاعة ء بعلون الیاء الشددة جیما ء یقولوك ف تمیمي : تمیمج , ومن ذاك الطمطمائیة 
فی لغة حمبر ؛ کقوطم : طاب امھواء ء أي طاب الواء ومن ذاك شنشنة الیمن ٤‏ تجعل 
الکاف شیناً مطلقاً ء مثل لبیش الھم لبیش ؛ أي لبيك . ولخلخانیة , أعراب الشحر وعمان؛ 
کفوظم : مشااللہ کان ٭ أي ماشاہ اللہ کان . وعتعنة تمیم ؛ تقول نی موضع أُن :اع ۔ 
وغبر ذلك وافر _ (انظر : صبحي الصالح : دراسات نی فقه الفة ص ٦۷‏ ومابمدھا) . 

ولاسعخفی ماینشأً عن ذاك من اختلافات ا لمعانی والدلا لات الاجرائیة ووحدة المقابل 
التصوري الکلمة الواحدة ؛ فی وقت انعدم فیه وجود المعاجم الغویة المقارنة والداراسات 
الفیلولوجیة ء الي تصح ناظاً بحصر الخلافات ؛ إل جانب الامیة الي ھي صفة عامة ي 
ذوي اللفظ البسیط والراقی على حد سواہ . 

. ٥١ صبحي الصالح : دراسات فی فقه الفة ص‎ (١) 


۲۰۲ 


ما طریقة النص الدینی .الإقناعیة ء فتستند إلل دلالات الضامین 
اللغویة ء بما فیھا من ضمنیات تباین تآثیر أسالیب الحوار ؛ وترك 
الدلول الاصطلاحي الطبیعي أو التجریي أو العلمي ء إلا فی وقائع 
نسکیة أو عقیدیة معلومة ء أو ہي لانتبناہ علی الأقل . 

کما ان من السمات الوثیسة لەذه الطریقة ء تولیدھا الٗخیلة 
والتصورات عن طریق الترابط والتداعي وأحلام الیقظة ء واعتمادھا 
الإارات الانفعالیة للحرکة للشجون والأھواء ء بل وللأحزان والمنغخصات 
واللخوفات من المستقبل أیضاً . 

وھي تلجاً المداخلات القصصیة. والتاریخیة ء اي حدود التشابہ 
والماثلة ؛ بعد اختزال حرکتھا الزمنیة و[عادة ترکیبھا على شکل ہ نغطي ء 
یتکرر بالضرورة ؛ ویا یخدم إطارھا السردي العام فی مواضع الشبه 
أو الالتقاء . ۱ 

وجمیع ذلك یکرس - دوماً - الإیمان بمنظومة أولیة حصلة من 
الفاھم ٠‏ تشکل جملة المعتقدات الدینیة الاسلامیة ء مما ہو مستحدث 
آو قدیم أعیدت صیاغتہ علىی نھو جدید ملائم . 

ولقد بدأ نمو منظومة الاسلام ٤‏ واتساع تعالیمہ ومجتمعه باطراد ء 
طوال عہود توسع إطارہ الفثوي ء بدخول الاأقوام الدد إليه ء حاملین 
تراثالہم الثقافیة معھم ؛ مم بتأثیر انضمام عقائد واتجاہات دینیة أآحری 
سابقة ؛ حیث اختلط بالتعالم الاسلامیة عدید من الناحي والسبل شدیدة 
الاختلاف عن الحسم الذي حملھا ء أو ٹرتکز عليه بانتمانہا العام )١(‏ ۔ 


)١(‏ انظی١ ‏ : .208 مور دہ 1ت٤‏ ذا ئ15 صصناصعن3۸ : دمءہہحام 5ط 
۰ . "طط ,سدادا ٤ہ‏ صمنون(ہۃ ط۲ : طاعدہبادیہ 


"۰۴۳ 


فظھر ۴ الدین فرقف ومدارس وجماعات ٢‏ بلغت تعالیمھا ا حرففة 
حد التناقض النوعي بینھا )١(‏ . لذا و فلا عجب اذا اقتصر ( القرآن ) 
علی تحدي خاصة العرب القادرین على التعبیر بتلك اللغة اللوحدة ؛(۲) ۔ 
المفارقات والتلوینات الدینیة والفلسفقیة ق العاملات والعبادات فھو 
طریقة لفھم العا م وتعمیق الاتصال بە ء ولیس منھجاً لتفسیرہ ؛ إلا في 
حدود الابتعاد عن أسلوب التصوف ذاتە . 

ھذا النوع من الفھم للعا م یولد فی حیاۃ الأشخاص الذین بمارسونه 
مجموعة من مشاعر اللذة والألم ء نی الوقت الذي بیثل فیه أسلوباً لانفاق 
الطاقة النفسیة ء وتظھر غی ذلك بصمات على السلوك الشخصي لاتخفی 
من حالات التعب احسدي وجاھدهة النفس وا حزن الناشی ء عن إ(ذلاھا 
أو الستقی من وقائع الأساۃ الیومیۓےة . وھم یبدعون الضد من الضد ؛ 


)١(‏ وقد قام إل جانب الفرق الاسلامیة الدینیة الکثیرة ا لتعاندة ء ذات المشارب 
والاتجاعات ا لتباینة ء عدد من المدارس النحویة والادبیة والفقھیة الغویة اُذکت الصراعات 
نی مناحي التفسیر الذي تناول نصوص الق رآن ؛ ما شر ت اليه نی أول أبواب الکتاب . 

وقد رأی الاکتور صبحي الصالح ( کتابه ا مذ کور : ص ۲۸ وتالیٹھا ) أن المرب 
قد و وقعوا عل الخطاً المٹھجی الأول إذ جعلوا سنن العرب ںی کلا مھا ماسنتہ قریش أو 
تل ؛ وأخضعوا مقابیسهم ما سمعوہ من الفاظھا وترا کیبھا ؛ نم فرضوا عل أنفسہم 
وع الناس ھاتيك المقاییس . . (ئم ) الحمقوا بہ خطاً منھجیاً اخر حین قطموا مابین العربیة 
وأخواتہا السامیة من صلات ؛ فرأوا خصائص العربیة من خلال الزاویة الي أعجبتھم ء 
لاُنھا أوسع الات وأشرفها وأفضلها ء لامن خلال مقارنتھا باللغات الي تربطھا بہا 
أواصر القربی ٠‏ وأنکروا أن یکون لغبر العرب من البیان أو الشعر أو الا ستعارةۃ 
عاللعر ب ٭ . 

. ۷۰ صبح الصالح : ا مرجم ا مذ کور ص‎ )٢( 


۲۱۰ 


متمرسین بذلك ئي زیادة تحویل ہ الدیدنیدو ؛ إی ہ لیبیدو ہ طریقه العشق 
والتعلق بالمطلق أو الوحدة الممتدة اليه منہ ء فیعشقون ذوالہم فيە 
ویثبتون أنفسہم من خلا‌ل بدال موضوعالہم ؛ ویؤکد الواحد منھم 
و آناہ؛ بما یکفل حمایتھا من المؤثرات احارجیة والمواقف الاجتماعرة 
اليی قد تسبب الحوف آو القلق ۔ ۱ 

الصونی بترم الشخصیة الانسانیة کل الاحترام ء ویستفتی قلبّه ء 
ثقتہ مسلماتہ العقلیة ء میلہ العاطفی ا حاص ؛ وإن أفتاہ الآخرون أو 
خالفوہ ء وتبعاً لمنظومتہ ال حلقیة الّيي بحرص على تعمیقھا وتجسیدھا . 

ویمتاز الصوفیة بین رجال الخلاق بصفة التفلسف ء ہ فأواِك 
قوم مسلمون يأبون أن یقفوا عند حرفیة النصوص فیمضون ٔي الدرس 
والتاویل ء مم یقبلون علی النفس فیہجعلونہا حور الاأخلاق ؛(١)‏ ۔ 

ولقد زھدوا ئي ا ال والشھرة والتقلید والمعصیة ء واستعانوا بأربعة 
أُسلحة یدفعون بہا عن أنفسہم وساوس الشیاطین ء ہي الحلوۃ والصمت 
والصوم والأرق )٢(‏ ۔ 

وہم یتبحرون فی التأمل حّى بحصل الکشف ٠‏ ویتسلسل الإشراق 
پل قلوبہم الظماأی ِل إدراك الطلعة الإِلَهیة الترمة عن مقام الزلل 
وشوائب الدنیا وأدران ا ماد . کما یبحثٹون عن العوا م الغیبیة ؛ فتجذبہم 
الصورة الاسرة ء کالمسیح وع اد نی إسرائیل وحکماء الیسونان 


, والتالیة‎ ۳٢ ز كي مبارك : التصوف الاسلا مي ف الادب والأخلاق ج٢ ص‎ )١( 
انظر : نیکلسون : ني التصوف الاسلا مي وتاریله ص٦٦ وما بمندھا‎ )۲( 


۲'٥۰٠ 


وزھاد افند والعلمین الصینبین ‏ وغیر ہولاء وأوللك (ہ) . 

وقد یکون النصوف نہایة مرحلة خاض شخصي اِنّي فاشل یعاني 
منہ التدین ء اللح على البقاء نی مدار الدین ء فی سبیل الوضول إلل 
إقناع عقلی حاسم والبات نظري لوجود إِلّ ؛ وما یتطلبه ذلك من 
وضع أسانید وبراہین علی ھذا الوجود . 

فالحاولات الدائبة لوضیع اللہ موضع البرھان ۔ إذا فشلت نی ا حسم 
بالایجاب الذي لانف رط مسلمالہا الإبمافیة بہ ء وفی تحصیل نتائج مرضیة ؛ 
وارثبطت بعد بالاصرار على البقاء داخل منظومة الاعتقاد الديي ء 
لأسباب وعوامل ختلفة واستعدادات متمایزۃ ۔- لن تجد لنفسہا ماھو 
أفضل من التصوف یسرٌي عنھا ء وبعید الاطمثنان وا مدوء إلیھا ۔ 

وانجاہ التصوف ۔- على ھذا النحو -- پثل حالة سدہمیة أو ضبابیة 
(الرھد ء الحلول ء وحدۃ الوجود ) تختلط فیھا الفردیة بالحماعیة 
الانسانیة ء ویتتفی منھا ااتعارض خی بین التناقضات . 

د ومھما یکن من أمر فاناًا لانستطیع أن نغفل في تراٹ الفکر 
الانساني صفحات متآألقة بالنور من آروع صفحاتہ ؛ ولا أن نہمل پي 
تاریخ الادب العربي شأن البیان الصوفي شعراً ور وھو ذروة 


(م) یقول آبوسعید بن أبي امیر الصوفي : او آخذني شیخي من بدي واجلسی 
نی إیوان ؛ ومد یدہ فأعرج کتابا وأخذ یقرأ ء فتطلمت إل معرفة عذا الکتاب ؛ فلیح 
الشیخ ھذہ الحرکة ء فقال لی : یاآبا سعید ء إِن مائة وأربعقوعثر ین لف نبي با لیلموا 
الناس کلمة واحدة ء ہي اہ , غمن سمعھا بأذنہ فقط ء م تلبث أن تخرج من الأذن الأخری . 
آما من سمعھا بروحہ وطبعھا في نفسه وتذوتھا حی نفذت إل أعماق قلبه وباطن نفسه وفھم 
ممناہا الروحي ؛ فقد انکشف لە کل ثي٭ہ . ( نقله : عبد الہ حسین : التصوف والتصوفة 
ص ١١۰٠).۔‏ 


شاعة من ذری البیان الانسانيی قاطبة ؛ بس و سرت 
الواسع العمیق ٔی کنوز الغرب والشرق ٤‏ . 


ج - مفکرنا بالتحدید : 

زاوج عبد الحق بن سبعین بین ا حیالات الصوفیة ال حصبة والنظرات 
الفاسفیة الثاقبة ‏ فکان نتاجه نسیج وحدہ ء یعتمد مبادثہ الحاصة في 
صوغ مذھبہ الحاص . وتظھرنا مصنفاتہ علی المعانی الزاخرۃ با حرکة 
والعمق والشمولیة فٔيی وقت . یقول فی رسالة : و السلام علىی ال لحزء ا معلوم 
منك ١‏ جم حسوب عليك ٠ء‏ والنقطة ا لحامعة ؛ واللحط النسوب ؛ 


وجری على لسانہ کلام شبیه الصیغة بالقرآن تارۃ ء وبا حدیث 
النبوي آخحری ؛ من ذلك قولہ : ہ إن الذین آمنوا ء نم أعوذ باللہ من 
أحوام + ولن یجعل الہ للکافرین على الوعنین سبیلا ء مع وجود 
النظر فی الطبیعة . . وإن کان خفیاً فسیظھرہ اللہ ء بوجه ما فی وقت ما 
بع شخص ما لایعرفہ آحدٴ منکم ولایظھر علیہ أُئر التوقم نی 
الھمات ؛(۳) . 

حی إن تدفقه الفکري ؛ وحرصهہ على الإشارة البلیغة ء بغدوان 
دافعاً للخطف نی مواضع لانکتمل فیھا ال حمل ء بل تترك للتبصر والذوق 
مُکشفان عنھا . فھو یقول ء مثلا“ً : ہ واللہ لقد ء ووالل لولا ء وواللہ ما 


)١(‏ عبد الکریم الیافئی : دراسات فتیة نی الدب العربيی ص ۲٦٢‏ ۔ 
(۲) ابن سبعین : (م .ت) ص ۱١۷‏ 
(۳) ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۰۷۔ 


.2 فلسفة التصوف السبمینی م - ۱۷ 


ووالل إذا ء ووالل إِن رضي الہ عنکم أا ‏ وواللہ شاکرکم وذاکر 
معاملتکم اللحمیلة با بجب )١( ٢‏ ۔ 

و كکذلك حدیثہ عن ہ أنوار النبي ٤٠‏ التی حدھا فی ثلائة وثلائین (٢)ء‏ 
حیث لم یقدم أي قسمة حاسمة في الموضوع ء لسبین : ْ 

)٣(فیرشتلا یمکن أن یدخل بعض هنذہ الانوار فی بعض: فنور‎ - ١ 
الذيی کشف للنبي عن الحصوصیة الملکوتیة ورسم اسمہ مع اسم اللہ‎ 
الذي‎ )٤( فی اللوح ء وکتب بالنور ؛ یدخل فی مفھومہ نور التدلل‎ 
الذيی کشف لہ أنە‎ )٥( کشف عن مقام القرب . و کكذلك نور الحاہ‎ 
. واحد اللہ ٹی التخصیص‎ 

کما أن نور السابقة )٦(‏ الذي هو کونہ نی الاّول ء فقد أخبر أنہ 
سید ولد آدم ؛ یدخل نی نور التفضیل (۷) الذي یکشف لە عن قدرہ 
بالنظر الرسل ء ومقر له بأنہ سید ولد آدم . ویمکن أن یدمج مع نور 
التضمن (۸) الذي کشف لہ بە أن الذي کان عليه أسھل وأکمل 
من الذي سلکھ أبوہ ابراہیم . 


و کذلك نور التسخیر (۹) الذي کشف لہ آأنہ الغایة فی السموات 


("١)‏ ابن سبعین : (م .ت) ص ۱١۷‏ واتالیة_ 

() ہ آنوار ألنبي حمد ء نی الفصل الثالث من الباب الثالث , ۔. 
)۳( رقمہ ۷ ى الملوضع الا کور ۔ 

(ہ) رقه ۸. 

(ہ) رقهه ٢‏ 

(۹) رقله ٦۔‏ 

(۷() رقمه ۲۳ 

(۸) رقمه ١۱۔.‏ 

(۹) رقمه ٦۱۔.‏ 


والأرض ٤‏ یدخل فیه نور العادة )١(‏ الذي أظھر أنہ الحکم الأعظم 
فی العدل وصلاح الاحوال وسیاسة ا منزل والتدبیر اللحمود . 

ومثل ذلك دخول نور القایسة )٢(‏ الذيی کشف لہ أنە أعلم 
احلق باللہ ء فی مفھوم نور الإحاطة (۳) الذي یکشف لہ أنہ عین 
اللعی المجموع الذي تصل إليه العنایة العلمیة والعملیة وأحاط بکل محمود 
بترم ۔ 

۲- یکن أن یضاف عدد کبیر من الأنوار ضمن ھذہ الأأطر 
التفصیلیة ء اي اعتمدھا ابن سبعین فی کلامہ ء مثل : 

نور الغلبة : الذيی کشف لہ أن اللہ أظھرہ علىی الذین خرجوا عليه 
وانحازوا عن الصراط المستقم الذي آتی ھادیاً إليه بأمر ربە )٤(‏ . 

نور التعظیم : کشف لہ عن الرعایة الربانیة باطلاعہ على الحنة 
والنار ؛ وخطابه ہي سدرة النتھی قاب قوسین أو آدنی عندما دنا 
وتدل )٥(‏ . 

نور الرفعة : آنہ عرج بہ دون سائر أنبیاء اللہ إلی السماء الہابعة 
بعد السّری ء وآبلغہ فرض صلاتہ على العا مین ۔ 

ٹور افجرة : کشف اه عن کف ابصار المشرکین یوم ھجرتهہ 


إلی یترب . 


مس 


)١(‏ رقمه ۱۷۔ 

.۲٢ رقله‎ )۲( 

(۳) رقمه ٢۔.‏ 

_ )۱۸ یسوغ ھذا النور ماجاہ نٔي نور التشریف ( رقم ۷) ونور الاتباع (رقم‎ (٦) 

)٥(‏ یسوغہ ماجاء بنور التدلل ( رقم ۸) ونور الغایة ( رقم )٢‏ . وتقاس الآئیة 
من الأژنوار عى عذا النحو ا مقارن . 


ور الصابرة : الذي هزم بە الشرکین یوم تلقّاہم بصدرہ ء بعد 
کسر ثنیتہ وتراجع أصحابہ نی موقعة اح . 

وغیر ذلك من الاٌنوار ممکن الإضافة . وقد یکون ابن سبعین 
شعر إمکانیة مثل ھذہ الزیادات والنسلسل نی ھذا القریع ؛ فما کان 
منہ إلا أن وضع النبي ہ نور الكانة الکبری ہ خاتة رأی فیہا : أنە 
و یکشف لہ عن جلاله والتکمیل والتحدید والنتمم وعوالم غیر ھذہ 
ومعنی غیر ھذا كکلّه ؛(١)ء‏ حیث ترك ہ التکمیل والتحدید والتمم ‏ 
ألفاظاً مطلقة دون صفات حصریة ؛ ولزیادة الاطلاق فیھا أضاف : 
و عوام غیر ہذہ ومعٰی غیر ہذا کلە ؛ فکان ذلك تعببراً عن طموحه 
فی أن لایدع زیادة فی الأنوار ممسترید . م أحکم إغلاق باب الفضل 
فی مذا الأن ء عندما رأی أن النبی حمداً ہو و النور الحض ؛ولەه 
مالا عینٌّ رأت ولا أذن سمعت ولاخطر على قلب بشر ؛(۲) ۔ 

إِن ماکانت تفیض بہ الشخصیة السبعینیة من عمق التامل وشدة 
الاعتداد بالقدرة علی الفھم والتفسیر الذاتي وتکوین القناعات الحاصة ء 
وما ینشأً عنھا من مواقف سلوکیة وعقیدیة ء هي ماأأوقع ابن سبعین 
فی تقسیمات تعبر عن الدی الذي قطعہ ء قبل أَيٗ شی ء آخر ء فی الابتعاد 
عن الدقة ء وفی بحثه عن الصورة الموحیة الٹرعة ء وانسیاقه - بتأیر 
التداعي والترابط ء وتعاً لمزاجه الصوفي و ال یتافیزیقی -- فی مسارب 
متعددة متخالفة أو متداخلة أثناء کتابة مؤلفانه . 

وقد یزید انفعال عبد الحق نی طوایا انجاہہ الذهبي ء فتستول 
عليه رغبة الرژیة المبلورة لموضوعات توحیدہ الفلسفیة والمجودة ؛ 


(١)ر‏ () ابن سبعین :(م ,ت)ص ٢٢۲۔.‏ 


بت 


فیقترب من الإیاء البعید ء ویلهج بالقول : ه أشھد أنە الواحد مشار 
الاسماء ا حمسة الملحصلة(ء) ء وآنہ ہو ا حق نم الرب : ولە البینات 
الفصعَلة . وأشہد أن ( رسولە ) . . بعد عوام العلم یمائل التقریرات 
التسعة (٭ء) ء بل هو الختار ء غیر أن الذي یقال مع ا حاصل الاأطلس 
نی الرتبة الثالثة (٭٠ء)‏ لایقال ہو بە وھو الکاملہ(١)‏ ء ویستطرد إلی بعد. 

هذا یصح فی وصف ابن سبعین ماتقدم من خصائص ا جاہ التصوف ء 
ولاسیما الميی تتعلق بعمق التامل وشدةۃ الاعتداد بالقدرة علىی الفھم 
والتفسیر وتحصیل القناعات . وذلك هو مایفود مفکرنا ء ویرفع 
من تجربته ؛ ویزید في عمق معانيه والإشکالات الي نثیرھا . 

قضایا مشکلة : 

تناول نی مطلب الاطلاع على السمات السیکولوجیة الممیزۃ أسلوب 
ابن سبعین ومنحاہ الفکري الحاص أربع مسائل آثارت ختلفاً منالتساؤلات 
والمواقف الردٴیة التناقضة تجاہہ ء هي : 

ا ۔۔- غموض الاسلوب : 

لیس غریباً ۔۔ بعد ماتقدم من بسط للمذہب السبعینی ۔ ان تطالعنا 


(٭) هي : المنس ء النوع ء الفصل ؛ الخاصة ء المرض . ( انظر ثاني فصول 
الباب الثالث ) . 

(٭٭) عي طرق الوصول إل الإحاة بالوجود الحق وتحصیل الکمال الانساني . 
( انظر الفصل الثالث من الباب الثالث ) ۔ 

(٭٭ھ) پرید بذك أن الرسول و نور ء 'فلیس یقال لہ و السواد ء الذي ہو ثالٹ 
معاني الالفاظ الي یوصف بہا و الأطلس ہي تعریفہ : غبرة إل سواد, (انظر : القاموس 
الحیط وغیرہ ) فقد سبق لابن سبعین أن اعتبر آن النبي نور محض , 

۔(١)‏ این سبعین : (م .ت) ص ۱۸۲ وتالیتھا 


کھ 


الصور المتداخلة والاأخیلة المجنحة والألفاظ الراکبة والمنس الصوتي 
التصاعد ء نی کتاباته الغنیة بالدب والفقه وعلم الکلام والمنطق والأخلاق 
وما وراء الطبیعة وعلوم أآخری عدیدة . حی لیغدو ہ کل کلام فی 
التحقیق ہو بخلاف الحق ء أو معٔی یخبر عنہ ولا بجتمع معہ فی الدلالة ء 
ویجتمع معہ ئٔی الوجود ؛(١)‏ ۔ 

فھو بقول : د إیہ . من ٥‏ الأول الوھمي ومن ٥‏ الآخر الوهمي 
ومن ٥‏ الظاہر الوہمي ومن ٥‏ الباطن الوهمي . وتزعم أن ا حزء الذي 
یطلق عليه ٥‏ خیر من عا م الفعال عند الصم ؟ وبٹس ماقالت وبئس 
مااعتقدوا ء ونعم مااعتقدت وبئس ماقالوا ء تم تستقیم ونسکن ىي 
فصل قصدھا فقط )۲(٢)‏ ۔ 

وقد استخدم ا حرف ٥‏ رمزاً للدلالة على النار آو النور ء باعتبارہ 
أحد ا لحروف الناریة فی طریقتہ بعلم ا حروف ء ویرید بە الله الذي هو 
نور السموات والأرض (م) . وص ذلك بأن و الأوھام بحسب علمھا 
٥‏ بوجہ أنقص : والاوهام الٌي ٥‏ فیھا . والضمیر قد خطب بعض حق 
ماھي نصیبٗ حق بوجه أکمل وہ الذي لا ٥‏ إلا ٥‏ ء والذي لابھکن 
ان یکون إلا و ٥‏ وبعد ٥‏ وو بحذف: فافھم تطور ھذہ الاحاطة النحطة 


, والتالیة‎ ۱۱١ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 

(۲) ابن سبعین : (م .ت) ص .۱٢١١‏ 

(م) یلاحظ ںي هذا الوضع إمکان ہو التوریة ‏ يٴ استخدام )٥(‏ بماہو خنصر اسم 
ابن سبعین ء وا یدل علی الوجود الحقے فیکون نی الأصل العتمد : الہ وا۔حقق واحداً 
ہو ہو ء ما سیتضح ى الفصل الرابم من ھذا الباب , 


۲۲ 


واعزل ضمیرك عن ہذھ الحطة ؛ وقل لە یقرأ : وقولوا حطة(ا١)(‏ ء 
واحذف غیر الاحاطة ولانحط .ہا ولاتجعلھا تحیط بغیرھاء ۔ 

فاذا تساءلنا عن السبب فی تجرید الأوہام بحسب مایدخل نی علمھا 
اللہ ء بما هو فکرۃ أنقص من الوجود الحق ء وبحسب ماتعرفه العقول ۔- 
الأوھام عن النور الذي ہو لیس من اللہ فی شيء ؛ إذا تساءلنا عن سبب 
ذلك أجاب ابن سبعین : < إعلم أن هذہ الکلمة أو ھذہ ال حکمة قیلت 
وأریدت ووضعت لن یستقرٌ صدق التوحید ء ویصح برھان الوحدة ء 
وتستقل فطرة مواہب الفطرة القابلة لحقھا الکامل الظاہر ا لمتوجه بالنصیب 
الاغي ٢‏ ۔ 

وتبعا ہذا الوقف ؛ بطلب منا أن : ہ احصر نفك فی جهة 
الاستحقاق ؛ وجرھا بعد ذلك إلى الاأصل الذي لاتقوم عليه الفروع 
ولایثبت نی موضوع ؛ وانا ہو مثل الشيء الذي یفرض فیه للشيیء ؛ 
ویقسم بالفرض والتقدیر ؛ لا أنہ قسم ولا أنہ اجتمع من کذا و کذا 
وکان کذا بعدما کان کذا . وقل : اللإحاطة من ٥‏ متدة ؛ وبە واقفة ء 
وإليه معوجة ء وعنه دائرة ء وبہ قائُة . . والدب مع اللہ أن یقال : 
اللہ لاقبل شیء ولابعد شيء ولامع شيء . ومنہ ان تقول : الکل عنه . 
وقد عزمتُٗ علىی الكفٗ بعد عجز انان واللسان ء والكفُ من حیث 
الستمع لامن حیث اللقي ؛(۲) ۔ 
۱ فیظھر من ذلك مدی اقتناع ابن سبعین بقصور اللغة عن إیصال 
التصورات والعقائد الىی کان یقول بہا . ویبدو الحد الذي یکشف 


6 سورۃ البقرة - الاّیة ۸ہ ء سور الٌعراف - الاّیة ١٢۱۔‏ 
(ػ) ابن سبعین : (م .ت) ص ١٤۱۔‏ 


۲۳ 


عن ان ہ مایدرکه الصوفی فی تجربتہ ریا لایر لە مفردات الکلم 
وصویٰ البیان وھو في قبضة وجدہ وف اصطلام الژنس بالموجود ي 
وجدہ . . وبیانہ الغامض الستغلق یبدو لنا تقمة فی البلاغة ‏ برغم 
ظاھرہ اللھمل وغیر الملصقول ؛(١).‏ 

ولکن . . ماذا بعد ذلك ۶ ماھو الوضع الذي أضحی فیه الستمع 
تجاہ ھذہ الثنائیة ٔی ذاك اللوقف اللإحباطي ؟ 

بخبرنا ابن سبعین ان لابد من الاقرار والإیمان بأن ہ الہ فقط . 
(وإن) کہف العرفة کنه ال حقیقة ء کہف کمال المحقق نار ا حق . 
ہو الروح الباصر عین المحقق والمشتبہ بە . إذا أبصر یکون مدرکه 
الأوھام ء.وإذا تکلم یکون کلامه مفتاح باب حتفه٭ (۲) ۔ 

وکما انتفت العبارۃ ال ھی مفتاح باب حتف الصوفي ؛ یتھي 
حیاتہ الحقة : کذلك الاہتھاج ما ہو مز الال -- سواء فی ذلك ایر 
والشر والألم واللذة والطاعة والعصیان ‏ تر ادف ھذہ السماء عند للحقق 
القرب ۔ یجعل النظر إی الأمور یکسب معٰی جدیداً پیدو غامفا 
بالقیاس ما هو مألوف : نما اعتادت آذاننا سماعه وألستنا النطق بہ ؛ 
وھو مایلی إفادة أبي حمد القائلة ولیہ فقط زیه - اللة أعظم 
من أھلها . یه - عز علي . زی ۔ وللسماء أسماء . إیه - العادة 
مھلکة . إبہ -- ومن انصرف إل نفسه ثُفّس عنه . الدور عجیب . 
زبه - القرآن کن الکامل . یه -- اللہ فقط " لاشك فی ذلك . یه ؛ 


. عبدالکرع الیافي : دراسات فیة غي الدب العربی ص ۲۷۳ وتالیتھا‎ )١( 


(۲) ابن سبعین : (م .ت) ص .۱٢۸‏ 


اھ 


اردتٗ بلیه : أن سنہ الخاطبات نشأت بین مخحاطب طابت أنفاسه 
وبین خاطب طیبة أنفاسه ٥‏ 


اجل ء الدور عجیب ء وللکلام طعم آخحر ؛ وعذر ابن سبعین 
نی ذلك أنہ طموح لی الابتکار والحدة وبسط آراء لم تعتد جماھیر 
التدینین والمشتغلین بشؤون الاسلام سماعھا ء إلا فی حالات فردیة 
اعتبرت شذوذات القاعدة السائدة . فھو یری أن ہ العارف بعطلف 
وبتعطّف ء والحقق بُستَعطف ولا یستعطف ٤ء‏ الأمر الذي یدعوہ 
لقول: ہ یه ۔- من صادر الأوھام سقط حظھا عندہ ء وکان عظیمھا 
عبدہ ء ومن عکس انتکس . لیه ‏ یاھذا : أنت بە ء فانك لە وبە . 
إیه -- لی - یه - لیه - لیه - لیه - یه ۔ یه ۔۔ یه - یه ۔۔ [یه - 
إبه٭ ٢‏ (۲). 

لقد استلفت ھذا الأسلوب ۔۔ ما فيه من غایة یرید أن یؤدیبا ء 
وطریقة بحرص على توکیدھا -- کثراً من الانتباہ ‏ وآثار الاهتمام 
والاستغراب ما فی مبناہ ومعناہ . یقول ابن عباد الرندي : ہ مازال 
قلی سبعین فی منزع ابن سبعین ء لا لانکار عليه ء ولا لاعتقاد شيء 
ما نسبہ أہل ا حھل اللرکب اليه . ولکنی رأیت کلامه کثیرا مایعذب ء 
ویعنی القلب ویتعب ؛ وحینثذ لابمحصل لی منہ شیء یشفی صدري ؛ 
ولایٹلج بە خاطري وسري . . فبینما أنا فی کلامہ أطلع وأھبط وأخبط 
وأخلط 7 وأتوقل کل جبل ء وأستتزل معاني کلامه بلطائف ا حیل ؛ 
وأکابد فی محل مجلدہ التعب والاینءوأکدٌ نی النظر فیه بالقلب والعین ؛ 
إذ انقلبت عنه صفر الیدین بخفي حنین. ولایکلف اللہ نفساً إلا وسعھا:(۳). 


. ٣۷٤ الصدر نفسهہ : ص‎ )١( 
۔‎ ٦٦۸ الصدر ذاتہ : ص‎ )۲( 
اہن عباد الرندي : الرسائل الکبری ص ۱۹۷ ۔‎ )۴( 


نکھ 


فطبیعة الموقف الشعبي والرسمي ٔىي عصر ابن سبعین من الفلسفة 
والبحوث التعلقة بما وراء الطبیعة ء إل جانب حمرصہ على انتاج مصنفاته 
فریدة بر وتعجز الشتغلین قبله بہذہ الوضوعات ء یفسران نوعیة 
الأسلوب الذي اتبعه عبد الحق فی عرض جريء لاعتقاد جريء جدا ؛ 
ایری أن : ہ لاوهم إلا الوھم ء ولا إلّه إلا اللہ ء بل لیس الا الأیس 
فقط . وھو هو الله الله الله الله اش الله اسّء فکناوردء وھکذا 
وجد ء وھکذا رم ء وھکذا ڈیم ء وھکذا کان ء وھکنا 
ہو ٤‏ (۱) . 

یضاف إلی ذلك مانراہ لدی مفکرنا ۔- بفعل تکوینە الثقافيی والعقلی 
وطبیعة النص الدینی الذي بحاکیە -- من میل لاستخدام الا لفاظ ذات 
الدلالات العامة اللوحیة القابلة التأویل بسبب اتساع شموها ؛ ما یثير 
الحیال وبحرض الذھن ویستحث علىی إعمال الفکو ؛ ویئرك عالا” 
رحباً للإضفاء وخلع أُردیة التذوق الشخصي فی الفھم والتحصیل . 

لذا ء یأتی کلامہ دکلام مشیر بوجه ما یشبہ کلام البشر ء وإشارةۃ 
ناصح فی کل الوجوہ یعقل الأثر ؛(٢)‏ . والاستطرادات الکٹیرة اي 
نلفیھا فی مؤلفاتہ ء خیر مابدلنا علی ذلك ؛ إذ لاتکاد لو رسالة فیما 
صنف من انسیاق لتداعی الاُفکار وحدیث النفس على سجیتھا والبوح 
ببعض مابشغل ویتعب ء یتبعہ استدراك السبیل اللأصیل الذي کان 
ببحث فیە ء بعد أن ہ خرج الکلام بنا إلی غیر الذي أُردناہ فی التفسیر ٤‏ 
ولکن هو منه وداخل معه بالملعی ؛(۳) ۔ 


.۱۷٤ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 
. ٦٤٤ الصدر نفسه : ص‎ )( * 
ابن سبعین : (م .۔ت) ص ۷۸۔‎ )۳( 


۲٦ 


وبعدٴ . . إن غموض الاٗسلوب واحد من المستلزمات العقیدیة 
لفکر ابن سبعین ء وھو الوجھ الرمزي الاٌدبي )١(‏ من مذھبە الفاغي 
ٔٴ التوحید . وفیما یل أھم سماته المیزة : 

- ینظر ال ی العا م ا حارجي باعتبارہ وھماً . 

-۲٢‏ بسقط إحساساتہ العمیقة وطموحه إلی إدراك الوحدة علی 
جمیع الظواہر ء فیغلب ان حیر على الشر ویجعل الرحمة تعم الطیع 
والعاصي علی السواء ۰ 

٣۳‏ - بعتبر اللغة أداۃ قاصرة عن نقل الوجود ا حق ؛ ویقصر 
جاحھا علىی إفادة العالم ا حسی ۔ الوہم . ئُم یعمد إلی توسیع مداھا 
باستخدام خواص ا حروف والأسماء ٠‏ والاستفادةۃ من طبایعھا ا حفیة ۔ 

٤‏ -- پستخدم الاُساطیر القدیمة التعاقة بالتاثیرات ا تبادلة بین 
الطبیعي وما وراء الطبیعي 3 وہفر قناعات وأسالیب التصرف بالکوان 
وامیثات . 


ب - سمة التشیع : 

تبیأت لاہن سبعین معارف جمة ؛ من مصادر کثیرة ء فبھا القرآن 
والسنة والتفسیر وا حدیث وأصول الفقه وعلم العقائد والتصوف ومذاھب 
علم الکلام وفلسفات المغربیین والمشرقیین ؛ إ ی جانب الفلسفات الیونانیة 
والرومانیة ٠‏ وعقائد الغنوصیة وافنود والیھود والسیحية . وظھر 
جمیع ذلك فی مؤلفاتہ ء فسھل - نی بعض الأمور - إصدار أحکام 
تسم بشيیء من عدم الدقة الذي یدعونا إلی النظر ىي ادعاء التشیع 
لاہن سبعین ۔ 


: انظر : محمد مندور : الدب ومذاہيه ص ۱۰۸ ومابمدھا , إیفور ریتشاردز‎ )١( 
. وتالیتھا‎ ۲٢٢ ومابعدھا , ھربرت رید : ممى الفن ص‎ ۳۲٣ النقد الادبيی ص‎ ٠ مبادی‎ 


1۲۱۲۷ 


فقد الہمه ابن خلدون بالقول فی ہ القاطمی المنتظرء(١)‏ ء دون تحدید 
الأسباب اي دعته إل ذلك ء وما یؤیدھا من شواھد ؛ خلافاً ما اأوردہ 
فی الہامه ابن عربي وتلمیذہ ابن أبي واصل (م) . 

وذھب الفتازاني إل ان قول ابن سبعین : ہ وتفھّم . . إشارات 
أھل البیت ء الظاھرین نصوصہم ؛ واقتدد بہم نی اقتصاصہم وقصصہم 


)١(‏ المقدمة : ابن خلدون ص ۳۲۳۔. 

(.) ذکر التفتازاني ( کتابہ : ص ۱۷۰) أنهە : و ابن أبي واطیل * وعدہ من 
تلامذة ابن سبعین ء وقال : و نحن لا نعرف شیتاً عنہ اکثر من أن لە شرحا لکتاب و غلع 
النعلین م وأنہ کان یؤمن َألة الفاطي ‏ . لکن ھذا خالف ماورد في تسمیته وتلمذقه . 

فابن أبي واصل هذا ء لابد أن یکون ہو : ابن أبي القاسم بن قسي ء صاحب : 
و علم النعلین " ء إذا اعتمدنا إشارة این عربي الذي یصرح فیھا أنە لقي ابن أبي القاسم 
نی سفرۃ من سفراتہ نی تونس (سنة ٦۹۰‏ ھ) وقرأمعہ کتاب آبیە ء نم وغع عليه شرحاً 
مفصلا . والکتاب مع الشرح پي نسخة فادرة نی مکتبة أیاصوفیا باستانبول تحت رقم 
9 8ھ ( انظر : آبوالملا المفیفی : حواثي فصوص الکم لابن عربي ج١‏ 
ص ١٠٦‏ - ج٢‏ ص )٥٥٠٢‏ _ وقد أشار بعض الؤلفین إل أن ھذا الشرح لاہن عربي نفسه ؛ 
( انظر : حاجي خلیفة : کشف الظنون ء رقم ۶۷۸۸ . برو کلمان : ج١‏ ص .)٦٣۳٤‏ 

وھذا یعي أُن شارح خلمع النعلین ہو تلمیذ ابن عربي الذي اجتمم بھ ٔي تونس سنة 
(۹۰٥ھ)‏ ولیس تلمیذ ابن سبعین ا مولود سنة ( ٤٦٦ھ)‏ وم یدخل تونس قبل ( ٦٦٣ھ).‏ 
وہذا یکون التفتازاني قد أأخطاً ني اعتبار این أبي واصل ( أو واطیل کما أوردہ ) تلمیذ 


ابن سبعین . 
ویڑکد صحة ماذعبت اليه ء إٔل جانب ماذکر ١‏ أن ابن خلدون یعرض اراء ابن 
عربي فی مواضع متعددة معتمداً عل حدیث ابن أبي واصل عن ابن عربي ٤‏ من أمثال قوله : 
و وقال ابن العربي فیما نقل ابن أبي واصل عنہ : وہذا الإمام امنتظر ہو من أھل 
البیت من ولد فاطمة ء وظھورہ یکون من بعد مضي خ ف ج عن اطجرة. .ء٥(پرید‏ 
۳ھ). انظر : مقدمة ابن خلدون : ص ۳۲٣‏ ومابمدھا, 


۲۲۸ 


إِن أردت أن تسعد وتصعد وتجزی وتکرم ؛(١)‏ ھا ہو نص ہ یشم 
من رائحة التشیع لآھل البیت ہ(۲) ۔ 

ولحق ذلك بعض الإفادات العتمدة ما لابد من الاشارۃ إليه ء 
درعاً للخلط ء نی ھذہ القضیة . 

-١‏ الرد علىی ابن خلدون: ذکرت أن ابن خلدون لم یورد 
أي شامد لتابید الہامه .ابن سبعین بالقول بالفاطمي النتظر > قیاساً علی 
مافعله عن رأبي ابن عربي وابن أبي واصل ء فیما أورد وناقش وبسط . 

فاذا افترضنا أن ابن خلدون لم بلق الہامہ جزافاً ء کان لابد من 
اعتبار ہ بیعة أُھل مکة ؛ شاھدہ علىی صحة ماذھب اليه من رأي . 
وذلك ما فیھا من وصف للمستنصر باللہ یعتقد ي الفاطمي النتظر (م) . 

إلا أن هذا اللوقف لیس لە مایؤکدہ على ا لحقیقة ء لاعتبارین : 

۹١‏ - آنها ابن سبعین ہ بیعة أھل مکة ہ استجابة لطلب ہ محمد 
الول ٤‏ حاکمھا ؛ فھي تعبیر عن الوقف الرسمي الذي تتخذہ مکة 
نجاہ سلطة المغرب ؛ مثلة بوجود المستنصر بالقہ فی ا حکم ؛ ولیست 
تعبیر عن مذھب ابن سبغین أو اعتقادہ فی أن من ترفع إلیه البیعة 
ہو اللھدي النتظر . 

٢‏ - الصیغة الهيی کتبت ہہا البیعة لیست فریدة ء ولیس ماجاء 


۔۷٢ اہن سبعین : بد المارف ص‎ )١( 

(۲) التفتازانیي : ابن سبعین وفلسفتہ الصوفیة ص ١‏ وقالیتھا ء ا خحاشیة رقم ۳, 

(م) ذعب و القري ء ھذا اللعب ء حیث اعتبر این سبعین ہ یشیر فیھا ( البیعة ) 
إِل أن المستنصر ہو المھديی البشر بہ ني الأحادیث ء ( نفح الطیب ج٢‏ ص ۹٠٥)ء‏ 
لکن م یقل إئە رأیہ انخاص . 


فیھا خارجاً على ماکانت تکتب البیعات على نوہ فی ذلك الزمن (٭) 
فقد کان ي العادۃ ان بطلب إی الاأقطار ویوعز إپی ہ ا حھات بأخذ 
البیعة علی أھل العمالات ہ فتترادف من کل جانب . 

حی لقد کان بث دعاۃ و الاسماعیلیة ؛ من الدولة الفاطمیة 
مصر ؛ للدعوة إی ا حلیفة ہ المستنصر باللّہ ؛ ضد اخلیفة العباسي 
۱ الستظہر باللہ ؛ أحد الدواعی ای جعلت الغزالي یصنف کكتابه 
التظھري ؛ٴ(١)‏ ۔ 

وھذا یعنی أن الافتراض المذ کور لابسوغ صحة کلام ابن خلدون 

وأمیل لرد کلام ابن خلدون ني ذلك إلی أُن اعتبارہ ابن عربي 
وابن أبي واصل وابن سبعین سواء فی امتلاء کتبھم فی شأن الفاطمي ء 
سبیە أآنہم من التصوفة التاخرین الذین عد آکثر کلمالہم في شأنه 
ألغازا وأمثالاٴ ء حیث نقل أُن حاصل مذھبھم فیه و علی ماذکر ابن 


(٭( من ہذہ البیعات التي قدمت الستنصر باہ أبي حفص ذاتہ : بعة أھل شرق 
الاندلس الي أداھا قصیدۃ الفقیه أبوعبدالہ بن الأبار ٤‏ و مطلمھا ْ 

اُدرك بخیلك خیل ا اندلسنا إن الشهید ال متحسالٹا درسا 

ومٹھا : 

واحی عاطمست مھا العداةۃ کما آحیت من دعوة الھدي ماطمسا 

وانصر عیيداً بأقصی شرقھا شرقت ونم اس ضصي زکاوغا 

ہم شیعة الأمر وھيی الدار قد نہکت داہ می مم تبائر جسمەه انتکسا 
وملھا و بیعة اشبیلیة وکثیر من أمصارھا ء ‏ وقد ذکر ذك کله ابن خلدون ي تاریَه 
ج٦‏ ص ۲۸۰۸ - ۲۸۸. 

(() عبد الرحمن بدوي : مقدمة ہ فضائح الباطنیة ء لغزالي . 


بیو 


آبی واصل : أن النبوءة بہا ظھر ا حق وامدی بعد الضلال والعمی ؛ 
وأنہا تعقبھا الخلافة ؛ ئم یعقب انخلافة اللك ء نم یعود تجبرا وتکبر؟ 
وباطلا“ قالوا : ولا کان نی العھود من سنة اللہ رجوع الاأٌمور إل 
ماکانت عليه ؛ وجب أن یحیا أمر النبوءة والحق بالولایة ء نم ملافتھا 
ُم یعقبھا الدجل مکان اللك والتسلط ‏ تم یعود الکفر حاله )0 
فاذا عدنا إلی کتب ابن سبعین ورسائله رأیناھا خالیة من جمیع 
فلك ؛ ورأینا صدق ھذہ الاقوال علىی ابن عربي (۲) وتلمیذہ ابن أبي 
واصل الذي نقل عنەه ابن خلدون ۔ 
بقی أن أقول : إِن سبب ا حکم الذي أصدرہ ابن خلدون ناشیء 
عن ملء اللغرات ي الذاکرۃ ء أعنی أن اعتبارہ اٹلائة الفکرین 
اللذکورین قاثلین بالفاطمي سببە اتصافھم بوحسدة الوجود ء فابن 
سبعین ۔- عندہ ۔- حلقة جنسھا جنس بقیة حلقات السلسلة ‏ یصدق عليه 
ماصدق على أقرانہ . 
۲- موقف الفتازاني : ناشیء عن النص الذي قدمه ؛ با َ 
منہ رائحة التشیع ء فلننظر فیه : 
لوحللنا قول ابن سبعین ه الظاھرین نصوصهھم ) لدی خدیثہ 
عن أھل البیت ء یظھر لنا حقیقة الطلب فی ہ تفھم إشارات أھل البیت ‏ ء 
باعتبارھم مسلمین یظھرون اعتقادہم على حقیقتہ ء دون إعفاء أو 
ثقیة ء وھذا خلاف ماتفعله الشیعة فی تقیتھا . 


)١(‏ ابن غلدون : المقدمة ص ۴۲٣‏ ۔. 
)٢(‏ انظر : ابن تیمیة : جموعة الرسائل والمسائل ج١‏ ص ۷٦‏ وابدھا ء ج؛ 
ص ۷۴ و مابعدھال 


۲۱۹ 


وقد یکون ماأراد التفتازانی ممکااً ء فیما لوقال ابن سبعین : الظاھرةۃ 
نصوصہم ء رفا ما ما فیھا من قدسیة أو شرف النسب والاتصال ؛ 
وسوی ذلك من تأویلات تبیحھا أولیات التشیع . 

إِن مقابلة ہ نص بشتم منہ رائحة التشیع ‏ یثات آلاف الکلمات 
الي ضمتھا مؤلفات ابن سبعین دون أي دلالات مذھبیة شیعیة ء ولاسیما 
نی مایتعلق بذکر النبيی حمد وآلە ومایستتبع ذلك من رفع نسبة آل البیت 
ونزیہ الحتد وتفضیل الکانة ء إن ذلك یجعل ابن سبعین غیر قابل 
الوصف بالتشیع . 

٣‏ - (فادة البلنسي : واستکمالاٴ هذا السعی ء لابد من النظر 
نی ماقد بثیر شبھات الشك فی انتصاف ابن سبعین بسمة التشیع ء ذلك 
الذی ورد فی حدیث تلمیذہ عنہ ؛ حیث رأی أنہ خلق و من شرف 
اییوت الّي فی بلاد للغرب ء وھم بنو سبعین ‏ قرشیاً هاشعیاً علّوباً ؛ 
وأبواہ وجدودہ پشار إلبھم ١‏ ویعول في الراسة وا حسب والتعبین 
علیہم : . 

فکلمة ہ علوي : الواردة ھھنا لیست للدلالة على انتماله اللذمي 
الدیی ء لسبین : 

ٴ - إن ابن سبعین مالکي الذھب ء وتلمیذہ یقدم رآیە فیە ء 
ھا ہو من شرف البیوت العربیة حصراء فیبدا بقریش مم كني عاشم 
نعل الذي ینسب الیه بي سبعین للدلائة علی مکانتھم العالیة نی الغرب ؛ 
من حیث ھم یساعدون فی سیاسة الاأمور العامة في الدولة )١(‏ . 


() انظر الفصل الٗول من الباب الول ني مکانة بي سبعین _. 


۲۲۳ 


٢‏ - جعل النسبة ہ علوي : عائدة على مفکرنا أو بن سبعین 
لایفید معٔی تشیعہ ء لن الرد إلی ه الدولة العلویة ؛ أي ہ الدولة امخربیة ؛ 
ني ذلك الوقت ء حیث ہ أبواہ وجدودہ یشار إلیھم ء ویعول فی الرئاسة 
والحسب والتعیئن علیھم ؛ ء بالاضافة إل أصلہ العربي تمییزاً لہ من 
ہ البرابرة ء أو غیرھم من الطامعین بالزعامة الساعین لی علو ا مکانة ء 
وھذا مایحليه قول تلمیذہ : ہ کونە من بلاد الغرب ء والني قال : 
لایزال أھل المغرب ظاھرین إلی قیام الساعة ء وما ظھر پي الغرب 


رجل أظھر منە ؛(١)‏ ۔ 
فالقول : ہ علوي ؛ یساوي القول : ہ مغربي ہ نی ھذہ الإفادة 
لیس غیرہ . 


٤‏ -- طلب الظاہر بیبرس: ما آخر مسارب لہمة التشیع ء فالقول 
بامکان تفسیر طلب الظاہر بیبرس غایة الطلب ابن سبعین فی مکة ۔۔۔ حین 
زارھا ۔۔ بسبب تشیعه(ہ) . وفذا لابد من التعرض لدواعي تلك الزیارة . 

قصد الظاہھر مکة ء بعد أن وطد أرکان دولة ہ ماليك الاٗتراك ؛ 
فی مصر ( عام ٦٦۷‏ ھ) حاجاً ؛ بقصد تحسین العلاقات مع مکة 
والمدینة وإشعارہما بقصد مصر إحیاء الحلافة فیھا ء فاستقبله أبونعي 
يٴ حفاوة بالغة وتقدیر عظم ء ہ وبسط بیبرس یدہ بالبذل في مکة 
والمدینة ء فقدم إلل صاحبھا أبي نمي من التحف وادایا والا؟موال 


)١(‏ بحیی بن آحمد البلسي : الوراثة المحمدیة والفصول الذاتیة _ نقلھا المقری 
اللفح : ج٢‏ ص ۱۹۸۔ 

(.) تکھن بذلك التفتازاني ( کتابہ : ص ٠٥‏ ) عطفاً علی آفادة و الفامي ء ان : 
قد أحنقته کلمات نقلت لہ عن ابن سبعین ؛ فقال ریما کانت عن تشیعه . 


۲۲۴۴ فلسفة التصوف السبمینی م - ۱۸ 


مالابقدر ؛ ووزع علی الأشراف عطاء سخاً ء وأغدق على الُھلین 
فی اللدینتین مبالغ طیبة ء ورتب لکثیر من العائلات فیھما منحاً سنوبا ء 
وأعطی القبائل من أھل البادیة اأعطیات جزیلة ترکت أثرھا الطیب في 
حیالہم ٭(١)‏ ۔ 

وھذا بظھر بجلاء الأغراض السیاسیة والاقتصادیة والسکكریة ؛ 
اي کانت سبب زیارۃ بیبرس لتلك المنطقة من البلاد العربیة ء ومایخدمھا 
من إشعار حکامھا وسکانہا بتمسك حکام مصر بأھداب الدین وحرصہم 
على الرعیة ء بعد زوال الحلافة ء لإضفاء الصبغة الشرعیة کاملة . 

بعد ذلك یکن القول : إن اہ طلب ابن سبعین غایة الطلب ؛(۲) ؛ 
فی وقت تواری فیە عن الأنظار ء اکر من سبب عتمل : 

 ەتمارکب ۔ ترفع ابن سبعین عن مقابلة بیبرس کان اعترازاً‎ ١ 
وزھداً فی ا ال والمتاع ؛ ما لحظناہ ۔- من قبل ۔- فی رفضه مکافاۃ‎ 
فریدريك الٹاني ؛ النقدیة الي آرسلھا ء مُم هدایاہ ال"ي أبدل بعد‎ ۱ 
. رفض ال کافأۃ‎ 

الأمر الذي بعبر عن معرفة ابن سبعین الاّسباب ال حقیقیة الکامنة 
وراء زیارۃ سلطة مصر ء والتقرب من حاکم مکة وأھل الرأي والبلاط 
والشورۃ عندہ ء وابن سبعین فی مقدمتھم ء إذ لاد أنہ سمع بمکانتہ 
وحال رأیہ فی أھل مکة وأمیرھا . 


٢‏ - امتعاض ابن سبعین من بربرس شخصیاً وعدم الرغبة 


)۱"( آحمد السباعي : تاریخ مکة :× ص ۱۷۱. 


۲۲۰۰ 


کی مقابلتہ ؛ فھو دہ الذي سجن ابنہ فی مصر لحنقہ من کلمات نقلت 
لہ عن أبیہ ؛(١)‏ ء یصح افتراضہا متعلقة بأوضاع سیاسیة ء جعلت 
آبا نمي یرد اغدایا اليی کان بیبرس قد أرسلھا مع طلب التأبید ‏ واضطر 
بعدھا إلی ا حضور شخصیاً إلی مکة . 

ء)ھ٦٦۷ انقطاع ابن سبعین فی ھذہ الفرة من حراته (سنة‎ - ٘٣ 
؛‎ ٤ قبل سنتین من وفاتہ ء وبعد تقدام السن ے للمجاورة بغار و حراء‎ 
. )٢( والابتعاد عن المشار کة فی تدبیر السیاسة ومشاغلھا‎ 

ویزید ہذہ الأمور الحتملات وضوحاً قول ابن سبعین : ہ الملك 
الظاہر یطلببی بسبب انتمائی إلی أشراف مکة ؛(۳) ٠ء‏ والکانة امھمة 
الليی کان بشغلھا فی البلاط ؛ حیث أوغرت صدور ا حاسدین عليه 
نی ال ندلس والحزائر وٹونس ومصر من قبل ء و کل علة نیز 
فیھا علی الة, بین من المشتغلین بالفکر والعلم ‏ فظھرت علیھم شھرتە . 
وبیقی التشیع بعد ذلك قصباً عن ابن سبعین انتماءً و حلة . 

وإذا کان ابن سبعین قد استشعر ء فی کل مکان أقام فیه ء مثل 
ہذہ المواقف وعواطف الآخرین ا لمخالفین تجاہہ ء فقد أثبت بانتباہ 
وأُسی ذلك الرجع النفسي الذي تحصّل عندہ ء وتلك القناعات الژاویة 
ابی لم بحد عنھا ء رغم ماکبدتہ من عناء التنقل فی الاٌمصار والاأقطار . 
یقول فی رسالة : ہ صح عندي أن الراحة تقع عندکم بانحروج من 


. ۳٣٣ ص‎ ٣ الفاسي : العقد ائمین ج‎ )١( 

(۲) انظر الفصل الاُول من الباب الأول من البحث . ابن کثیر : البدایة والٹھایقج ٥٣‏ 
ص ٢٦۲.۔‏ 

(۳) ابن شاکر : فوات الوفیات ج١‏ ص ۷١۲۔‏ 


رہ 


ارضکم وھماً ء وبالاقامة معکم حقیقة . ولو علم قدرھاء ولواحق 
افیکل تغثب علىی مرسوم اھیکل ء العقلٴ یغختبط والفس تتفقه 
والشھوۃ تحکم واہلسم یفعل . ماعول قط الحقق على غیر حقه ء 
فانه بە وله فقط ء ولاہد للعارف من بد ؛(١)‏ . 

ج ۔ ال مناسكث : 

نقل عدیدون أن ابن سبعین - متاثرا بالشوذیة اللي تتلمذ علیھا ‏ 
ومتفرداً فی أصول طریقتہ السلوکیة -- قد قال برك عدد من ا لمناسك 
الدینیة الرثیسة ؛ کالصلاة وسواھا )٢(‏ . 

وللوقوف علىی حقیقة ذلك آشیر إلل منحی انطلاقہ لفھم الٗمور 
الإمائیة من موقف خاص ء لحصہ بقولہ : و لاتوحد وأنت موحد ء 
ولاتعلم وأنت عالم فقط ء ولا تحب وك قلب . ولاتفرح ولك مقام ء 
ولائحزن وأنت باللہ ء ولاتحب البحث وأنت عاقل ء ولائتکلم وأنت 
حاضر ء ولا تحاجج وأنت قائل ء ولا تبجّح باللحدمة وأنت لغیر و من 
أجله ؛ ولائنع وأنت مالك ء ولاتعبد وأنت راغب ے ولا تستعمل 
الصوم وأنت مك ؛ ولا تتخلق باسم وأنت تنادي أو تنصرف ؛ 
ولا تقف ھناك وأنت تبتغی أو تنتسب أو تحتسب أو تجد الوجد أو تحمد 
الحظ أو تصادر : لاء وللاہ إلاح إلاس إلان إلاك إلام إلاظ واللہ 
ع ل لهغ یل ((۳) . 


ما یشیر إلی نظوة للعبادات القررة دینیاً ء تبتعد عن الألوف بین 


)١(‏ ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۰۸۔ 
(۳) انظر الفصل الاول من الباب الاول والثالث من الباب الثائي , 
(۳) ابن سبعین : (م .ت)ص .۱۰١‏ 


۲۷٦ 


العوام ‏ وترفع السلوك الد"ی إلی مرتبة من التقدیس محتلفة ء بل تحصر 
اھتمامھا ئی روع الانسان لافيی عمله ء وتتوجہ إلی فکرہ واستعدادہ 
لا إ یل فعله وقوله . 

وھذا -- بالتالی -- یفسح ا جال القول بأن ابن سبعین قد خرج 
علی الآراء السائدة ؛ ال"ٍی تقول بتکریس الٛأصول العملیة للتدلیل علیل 
العبودیة الہ ء ولاسیما أنہ ذہب إلی أن تحقیق الوحدة الطلقة هو البدیل 
لکل منشود فی تحصیل الکمال الانساني . 

ولن نقل رأي ابن سبعین فی حجیج الکعبة ہ أنہم کا حمیر یطوفون 
حول المدار ء ولو انہم طافوا بە لکان أفضل ھم ٭(١) ٠‏ تبین ھذا۔۔۔ فی 
أقرب احتمال ١‏ وبالقصد الول ۔۔ تعبیراً عن رفضه اعتبار الدوران 
حول حجر مقصوداً لذاتہ؛ کما تناھی إليه الاستخدام القدس لدی العامة . 
وھو  -‏ ی الاحتمال المکن ء وبالقصد الثانيی - امتداد لاعتبار النظر 
شرف من الفعل العضلی . 

پبو محمد یرفض ۔۔ جملة واحدة ۔- جمیع مالیس من شأنه رفع 
الانسان إلی مراتب أعلى وأعظم ؛ باتجاہ الوجود ا مطلق ء ویری الوجود 
علىی التحقیق أُن لاتقول : فی اللہ : ہو أناءو هو بل ہ آاھوء 
بل و عو ہو ہ(۲) ۔ 

ھکذا یغدو کل قول یجریہ للأخذ بالعبادات وا لمناسك ‏ لیس 
لکولہا مطلوبة بالقصد الأول فی التوحید : بل ہو ه من باب الاحتیاط 
علی شریعتنا اللعظمة ؛(۳) . 


. ۲٦٢ ابن کثیر : البدایة والٹھایة ج٣۱١ ص‎ )١( 
انظر الفصل الٗول من الباب الثالث ۔‎ )٢( 
. ٦۸ ابن سبعین : الکلام على ا لمسائل الصقلیة ص‎ )۳( 


۲۳۰۲۷ 


وبیدو ابن سبعین ء کما فی اعتبارہ الشخصي بالذات ء مفشیاً 
الحقیقة الٌى کتمھا الٌربعة الأتة الفقھاء ‏ وعدد من الفلاسفة نی قضایا 
النفس والعقل وسواہماءحیث قالوا فیھا مایدخل تی اعتقاد ا حمھور 
وظاھر الدین ولیس مایعتقدونہ على التحقیق )١(‏ . 

د - الانتحار 

تظھر العودة إلی حیاۃ عبد الحق بن سبعین أن تكیلفه تجاہ امواقف 
الاجتماعیة العدائیة ضدہ ء ہو ہ تکیف سلی ٠‏ . ویبین فی فلك انسحاب 
و الأنا ء الذات ؛ تماہ ہ العالم ا حارجی ؛ وما بحیط بہا من ہ علاقات ؛ 
سداہا ولحمتھا الاجتماعیتان ممتلثتان بالبذور السبیة ہ القلق وا حوف .٢‏ 

لقد انتصرت دہ الذات السبعینیة ہ على خصومھا نی الأندلس مغادرّا 
لی سبتة ء وتبع إذعانہا للإخراج إلی بجایة روب إل قابس ؛ وھروب 
آخر پل مصر ؛ وھروب یائس ای مکة . 

آقول : عروب بائس إپی مکة ء للہا کانت ابعد نقاط التأثیر 
الاسلامیة فی مجری التفکیر الدینی والفلسغي آنذاكه ؛ کما کانت أبعد 
مناطق التأثر بسیاسات حکومات الغربیین والماليك والفاطمیین ؛ 
وأفلھا خضوعاً ھا . وہي ۔۔ إلی جانب ذلك - اکثر الأمکنة انصافاً 
ہ بالروحیة الاسلامیة ؛ فی ذك الوقت ؛ نظرأ ما تحمله من معی خاص 
باعتبارھا بؤر ة الدعوۃ الم مدیة والمکان الفتوح فی وجه جمیع المسلمین ؛ 
ولا تتمتع بہ ۔ تبعاً لذلك ۔۔ من تاثیر إیجابي فی إضفاء الشعور بالطمأئینة 
والاستقرار ۔ 


)١(‏ انظر : ابن سبمین : بد المارف ص٤۷٦‏ وثالث فصول الباب الثالث من ھذا الہحث., 


۲۰۸ 


فکیف إذا ثظر بعین الاعتبار الروایة اي تؤکد أن ابن سبعین 
١‏ کان بجاور بغار حراء ‏ ؟ ولو بغض النظر عن التفسیر القائل : إنه 
کان یرتجی أن یأئیه الوحی فیه ء لاعتقادہ أن النبوۃ فیض یفیض علىی 
العقل إذا صفا )١(‏ ۔ 

إن هذہ السلسلة من اطروبات المتلاحقة عبر الأقالم ؛ کانت تبشر 
- بالتبعیة -- بإمکان أُن یلحقھا سواہا ء بل لقد سمعنا بذلك حین 
صرح ا مرسی بنیته الذھاب إلی بلاد المند ہ لن أرض الاسلام لاتسعه ٭(٢).‏ 

فقد کان ھجوم الفقھاء والعامة والمسؤولین السیاسیین المغرضین 
ممن لایستوعبون فکرہ ء دائماً متلاحقاً یتجدد فی کل مکان ء وبقي 
ینتج أسباباً للقلق والحوف متجددة لائنتھيی ؛ وإن اضمحل تآأئیرھا 
الفاعل فی مکة بسبب حظوتہ عند أمیرھا ۔ 

لکن قطع الطریق الطویلة فی اعتیاد التجرید ؛ وتجرید التجرید 
بنزع الوہم ء والتمرد علی أخبار وأحوال الضمیر ؛ وجملة ااریاضات 
الفکریة والنفسیة والحسدیة ء التي أَلِفتھا ابن سبعین ء بعد أن بلغ 
بہ العمر قدراً مدوداً ء آمکنھا أن تحول ۔ بالبصیرۃ النافذة -- آخحر 
حلقات السلسلة إلی دفاع عن النفس ء الأنا ء لا بافروب ۔ الانسحاب ء 
وإتھا بالتقدم - افجوم ء بالانتحار الذي ہو آکٹر أشکال الوحدة مع 
الطلق رمزیة وعمقاً . 

ویدعم إمکانیة قیام مفکرنا بہذا الفعل مانراہ نی آثارہ على المستوی 
الفكري المٹھجی أیضاً : فأسلوب النفی ء والبحث الدائم عن الضد 


۔۲٦٢ ابن کثبر : البدایة والٹھایة ج۱۳ ص‎ )١( 
, عبد الرحمن بدوي : مقدمة رسائل ابن سبعین‎ )۲( 


۲۷۹ 


البدیل لتحصیل مشروعیة استمرار الاأصل العتمد ‏ ورفض أقوال 
السابقین والعودةۃ إلی أجزالہا وتوحیدھا مع أأضدادھا من المحتملات 
بالظن لتأبید الوحدة . کل ذلك طرق التفاف غرضھا تو کید النظرةۃ 
الغایة ۔۔ القناعة - الذات ؛ وھی تکشف عن طبیعة اللفس السبعینیة 
وطرق معا تھا الأوضاع والاراء والمواقف الضاغطة . 


کما أن اعتقاد بی محمد بأن الرحمة تشمل ا لمطیع والعاصسی علی 
السواء ء إذ ہ الرحمة هی الفاعلة ‏ وا یرجع ؛ ولایعتبر العمل معہاء 
وہہا یدخل الکل الحنة ء فان اللہ لابجب عليه شيء ؛(١)‏ ؛ یجعل فعل 
الانتحار ضمن إطار السلوك القریب من اأجل ا حلاص النفسي والراحة . 


بل یمکن القول بأنہ قد صرح باتخاذ قرار التخل عن الحیاة ء 
بجوازہ سبیلاٴ ء حیث تحدث عن السلوك الأمٹل الذي یتبع في حالة 
الحرص الصادق على سعادة الوصول ال اللہ -- إذا فشل أُسلوب الحلوۃ 
والدعاء -- فیقول : ہ وان تعذر الأمر عليه ( تحقیق أن اللہ فقط ) 
بستعد للرحلة عن نفسه بالحملة ‏ أو بالحھد الذي لایصح مع ردة 
طبیعیة . ھذا اذا جد وعزم على السعدة ؛(۲) . 


على ھذا النحو تبدو السلسلة المدیدة بجمیع حلقانہا : مؤکدة طرق 
الدفاع الرمزي الڑبدالی ء لتوکید الذات - الفکرۃ والذات - الوقف 
نم محقیق السعاد وھی تجیز إمکانیة ان یکون الانتحار أُسلوباً وارداً 
وتملاً عند ابن سبعین ء بل مرجحا . 


ہا ات 


.۲٤٢ ابن سبعيین : (م ِت)ص‎ )١( 
.۱٥١ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )٣( 


۲۸'٣۰ 


فالحافظة علىی الحیاۃ فعل غریزي . والانتحار -- إعدام الحیاۃ 
فعل مشتق من الغریزة فی ا حالة السبعییة ء من حیث ہو اولة فاعلة 
للحفاظ علىی ھذہ ال حیاۃ دائة عن طریق اتصالا بالمطلق . والتخلص من 
ا حسي - وحدہ ء على المستوی العملی الفاعل ء فیما یبدو ہذہ امرۃ 
- کان القادر علی تأاکید ہ وحدة الذات السبعینیة بالمطلق ١‏ وانصراف 
القید إلی الحق ؛ ء وآأتی بدیلا صارخ املاءمة متفواً علی جمیع امواقف 
السابقة متوجا زیاھا . 


الفصل الشاي 
افیشى ام - 


الدیالكتيكک طریقة للمعرفة ء ولیسن نظاماً فلسفیاً متکاملا ء طریقة 
أخذ الاٗشیاء والظواھر بعلاقاہا وبتأثیر ھا التبادلین ء بالتضاد والوحدة 
معاً فی داخل کل منھما ء العلاقة بین العام والخاص ء بین ا لحزء 
والکل ء وبالتغیر الدائم المستمر ۔ 

واُستخدم کلمة ہ الدبالكتيك ؛ لوصف معالحة بحوث ابن سبعین 
الفلسفیة والکلامیة والصوفیة والفقھیة ؛ فی اإفراد الألوهیة وإطلاق الوحدةۃ 
وما یستلزم ذلك ٭ن جھود ؛ وأعرضت عن لفظة ہ ال حدل ؛ حی 
لایلحق بفکرہ أحد المعاني التي تنطوي علیھا ء ما يأتي : 

١‏ - اعتبار طریقة ابن سبعین ۔- کال حدل - أسلوب انتصار 
على الخصم ؛ دون غایة بدیلة تثبت بعد نفي مایخالفھا من قول أو 
مذھب أو موقف . فابحدل : الذّدد فی ال حصومة والقدرة علیھا .)١(‏ 


. الفیروز آبادي : القاموس الحیط‎ )١( 


"۰۰۳ 


والحدل : هو القیاس الؤلف من ا لمشھورات والمسلمات ؛ والغرض 
منه إلزام الخصم وافحام من هو قاصر عن إدراك مقدمات البرھان )١(‏ . 

٢‏ ۔- اقتصار دلالة اللفظة علىی أصلھا اللەروف بالیونائیة : ہ فن 
ا حوار أو النقاش أُو اللحدال ٤ء‏ وغایته ہ الدحض ہ ء کما ھی عند 
و زینون : مبتکر اجحندل ء علىی حد تعبیر أرسطو .)٢(‏ 

٣‏ حصر ععناھا فی عایفید ہ ا لحوار ہ الذي عرف لدی 
٦سقراط‏ ۰ ء بمرحلتيه : ہ التھکم والتولید ؛(٣)‏ . 

٤‏ - اتصال التسمیة ہ بالعاندة أو الجادلة ؛ ء نما أقرہ الغزالیي 
النطق ۔- مستفادة قضایاہ من الشریعة والواقع )٤(‏ . 

٥‏ - إھمال مافي فلسفة ابن سبعین من خصیصة ھامة في توحید 
الأضداد ء عن طریق السیر فی التدلیل العقلی ووقائع الوجود ء بما هو 
حرکة ضروریة تنتقل من الفکرة إلی نقیضھا إلی التألیف بین الطرفین . 

وما أرمي اليه من استخدام لفظ ہ الدیالكتبك ٢ء‏ هو تکریس 
دلالتھا علىی طریقة للمعرفة تعتمد توحید الأضداد ؛ وا ہي تشبر 
پل الفکر الذي لایقنع ہالوقوف عند حد معین ء دون أن تتحقق لە 


, على المرجاني : کتاب التعریفات‎ )١( 

م٢(‏ الملوسوعة الفلسفیة الختصرةۃ ص .۱٢١‏ 

(۴) کرم؛ وہب ؛ شلالة : المعجم الفلسفي . 

(ہ() الغزالی : الاقتصاد فی الاعتقاد ص ۷۸ . معیار العلم في فن المنعلق : ص ۱۱۷ . 


۲۰۰۰ 


ا خاصة الدیالکتیکیة : 
استخدم ابن سبعین من جمیع اللکتسبات الریاضیة والدینیة والقلسفیة 
المتوافرة فی عصرہ ؛ مقادیر متفاوتة تمکنہ من إقامة صرح فلسفتہ 
ا حاصة . 
ولقد کانت ا لمعلومات ا منطقیة ا متاحة ني ذلك الوقت ء مثلة بالمنطق 
الصوري الأرسط ييی ء فی مقدمة ماحظي بتناوله واہتمامہ ء حیث عمد 
إلی نفیھا بتھمة اعتبارھا وسیلة غیر فاعلة الوصول إلی الحقیقة . لکنہ 
نج جال الاستفادۃ من تلك الاعتبارات الشکلیة المنطقیة ء بما عيی 
اوھام یدر کھا العقل فیە بثوبي ہ الوجود القید والوجود القدر ‏ ء 
والحقیقة غیر ذلك ء إذ لاوجود لغیر ہ الطلق ؛(١)‏ . 


وھذا یعنيی أن أباعحمد ۔۔ الذي أبطل المنطق الصوري ۔ لابلغیه ء 
با هو اداۃ المعرفة ء بشکل نہائي ؛ ولکن یقصرہ على معرفة الوجودین 
المقید والمقدر و کلاھما وهم یقول بنزعه . 

وقدہ اعتبر ابن سبعین و منطق التحقیق ہ ہو الناجع نی و الإحاطة 
بالوجود الحق ٤‏ ء من حیث ہو . فقادہ ذلك إلل ضرورۃ التوحید 
بین النقیضین المنطقین الصوري والتحقیقي ء لکون الوصول إمی ال حقیقة 
لایکون إلا بفعل عقلى ء والعقل ۔۔ عندہ ۔۔۔ من الاوہام ۔ 

ھذہ الطریقة نپ التوحید بین الأضداد تظھر لدی ابن سبعین نی 
حتلف موضوعاتہ ء وھي ماانکشف لٹا فی طوایا آجزاء فلسفتہ التي 
مرت . ولا کانت الغایة الأساس نی ختلف البحوث السبعینیة ء هي 


اکسسسے 


. انظر الفصل الثاني من الباب الثالث‎ )١( 


۲۰ 


توکید الاعتقاد الإمانی الدبي بوجود اللہ فقط ؛ فسأطلق على هھذہ 
الطریقة فی تحصیل معرفة الوجود الحق اسم ۱ الدبالكتيیك الامي ٠‏ 
ا ہو بحث نی وجود اللہ وذاتہ وصفاتہ لإثبات وجودہ ووحدایته 
من خلال الوجود الانسانی القاام فی العالم ء وباعتماد النصوص القدسة . 

ولیلاحظ منذ البدہ ء أُن عبد الحق قد بذل قصاری جھدہ للوصول 
پل وحدة الضداد ؛ مھما کلف ذلك من تقلیب الاٌمور على شی 
الوجوہ ؛ بحثاً عن‌مواطن الربط والتوحید والتداخل والاتفاق والمشاکلة 
وغیرھا مما سلف . 

الکشف عن الدبالكتيك : 

ُشرت نی الحدیث عن نظریة اللعرفة نی الفلسفة السبعینیة إلی ان 
مفکرنا ینطلق من ہ مبداً وحدۃ الأضداد ؛ ء بدیلا و بدا عدم التناقض ؛ 
الذي بعتمدہ المنطق الصوري . وجدیر بالملاحظة أُن ذلك الإلحاح 


ہو على طریقِ ما بوجۓ ماء لکشف کیفیة یلت م فیھا وضع کل ضدین 
نی مظاہر حیاتنا العقلیة أو اللفسیة أو لاف لد نفکرتا 


فھو بقول : ہ لالہمل نفك ء ولالہمل شأنك فیھا ء وابحث 
عن کل ماهیة نذ کر لك فیھا ء وخذھا باللہ على العموم ء واتحذھا 
عادة ثایة ء وطبیعة خامسة ء وزماناً رابعاً ء ومکاناً ذھنیاٗ ء ومکانة 
عقلیة ؛ وذکرأً صوریاأً ؛ وسورة صوریة ؛ ووصفاً قاھرء وفھعاً 
اللہ عنه کثبرا ؛ وکلاماً مع الناس قلیلاا ء وی ھذہ ارتبة یتعلق 
الأمر بالکمال . وجمیع مایقال فی عادة الصم ؛ یتکلف فيه تکلیف 
مالابطاق ء یطالب بە ھنا ٠ )١(٤‏ 


() ابن سبمین : (م .ت)ص .۱٠١‏ 


۲۳۲ 


ومن الفید ء لإظھار ہذا التفصیل ا لحزئی الام من الفلسفة السبعینیة 
أن نعزز النصوص الي مرت بجدیدة تبدي وضوح السمة الدیالکتیکیة : 

إذ النعمة ہ تصدر من الُول الواحد الذي لاواحد قبله ولاسہب 
لہ ولانظیر ولائرد علیہ نعمق من غیرہ ء مم تنزل إلی الآخر ؛ نم تعود 
لی الاُول وتعم ا حظ کله ؛ وتطلع بالئرکیب منھا علیھا بہا إلیھا ء 
وتنزل بالتحلیل كکذلك ؛(١)‏ . 

ویقول ٔي رسالة ہ خطاب اللہ بلسان ور ء : وا لحمد لہ ۔ 
اللہ اللہ اللہ . إذا لاح نور اللہ ح لاع آ ء لایشك الرشید فی ذلك کلہ . 
وإذا ظفر باہاملة : لا ج د / فقد عظم آمرہ باشا(ہ) . صحّح 
وحرر ٤‏ وجرب ٤‏ وکرز ٤‏ وعجنّل ٤‏ وحلّلء ورکب ونوع 
وکیئر ؛(۲) . 

ویقول : ہ حضر عبد اللہ واللہ في اللہ ء فما کان من اللہ صح لە 
ذلك لأجل استحقاقه الجمیع ؛ وإن کان لضاف من قبیل الاوھام فھو 
معلولہ الراجع ومدر کم الدافع او حقه الرافع + ولذلك یحدہ کل من 
وجدہ بفقدہ ؛(۳) . 


.٥۰٢ اپن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 

(٭) یرید بذاك : إذا لاح نور اللہ نی القلب (ح ) وم تفعل الشھوۃ (ع) آأو المقل 
)١(‏ ما ہما من الأوھام الدخیلة عل إدراك الوحدۃ ٤‏ القول : ا لمد ‏ . والذي بظفر 
باللہ دون العلم والخوف ؛ فقد وصل إل درجة ني التأمل والإحاطة عظیمة , انظر : دلالۃ 
الرموز وتصریفھا عند ابن سبعین نی الفصل الحامس من الباب الثالث و التصرف بالطبیعة ,٠‏ 

(۲) ابن سبعین : (م .ت) ص ١۱٠۱۔‏ 

(۴) الوضع نف , 


۲۳۰۸۷ 


وبشیر فی رسالة أخری : ہ واطلع بالترکیب ای الذات ؛ ئم قل : 
پل ربك النتھی ء مم انصرف إلی التحلیل إل أفعالھا ء مُم ارجع وقل : 
ھذہ سدرة النتھی ء وھنا عجزت الصنائع والٹھی ء وادھع عن ضمیرك 
الوھم وافوی ؛(١) ٠.‏ 

ویقول فی کتاب فیه حکم ومواعظ : (ال فقط . خذ نفك 
الیوم بتحسین أخبارھا ؛ واجتمع ني ذاتك بالکلیة ؛ و یصلك فتح 
اللہ الشضٌص ء مم اقطع ذلك احبر بعینهء وفرق الجتمِع ء تصل بذلك 
إلی اللہ وبفتح بە ماتشاء ؛(۲) ۔ 

وی مثل ہھذا الاو ء تظھر طریقتہ فی المحاکمة العقلیة وطرق 
تفھمہ الدینی واستیعابہ الاأمور العقیدیة ء فی الرسالة ە القوسیة ؛ ؛ 
ناصحاً سائلہ عن أمور نی التوحید ء بعد إصلاحہ بالأمور الحمیدات 
الي تجعله وقد ہ ظفر بالحق ء وأکل من کل لون ء وقطع کل الکون ‏ 
وتوحد ؛ وجرد ؛ وشاھد الاأمور العظیمة بعین آنیته الواردة عليه بعد 
الاستعداد وإفراط الانقیاد وفع الاستبداد ء وتجوھر بماھیتھا ء وتطور 
نی مراتب أدوار آنیتھا ء وزلزل قدم السلب والإیجاب بعد وقته الفاني ؛ 
وثیت قدم الدب والاکتتاب قبل موہ الثاني ؛ وأحضر بعد حضورہ 
فیہ ومغیبہ عنہ وخروجه منہ ورجوعہ لە فٔي حضرۃ التمکین الفاضلة 
اللحمودة على ھویات ال ھمم الواصلة ال موضوعة لانیات الصورۃة الحاصلة 
ٹم بحضرہ فی ا حضرۃ التي ہمامھا غیر ٭ھموم وذمامھا غیر مذموم ؛ 


(() ابن سبعین : (م .ت) ص .٥۰٢‏ 
(٢)‏ الصدر ذاتہ : صسص ۰ے 


مم یصرف لسانه الضاف الذي یشار (بە ) ویشار إليه ویعتمد ویعتسد 
عليه ؛ ویقرر عند ذلك ماتقدم ؛(١)‏ ۔ 

وني اللہ یری أُن ہ لہ القبلیة ا مرتبیة الموجودة بالفعل ‏ فحق لە 
ان یتسمی بالأول . وإليه یرجع الأمر کله ء محقیقة الإبجاد ء وبحکم 
آن عدم الٹھایة ہو لە حقیقة ء فحق لہ أن یتسمی بالآخر ؛(٢)‏ . مم 
پوحد الاضداد قائلا : ہ ہو الأول من حیث ہو الآخر ؛ وھو الظاھر 
من حیث ہو الباطن ؛ وو بکل مدلول منھا ھو ذلك ؛(۳) ۔ 

فاذا انتقل إ پی ا حدیث عن الإحاطة ء ظہھر التوحید بین ا لتناقضات 
فی آبرز حلله ؛ واہترت بعض القضایا الِي درج العرف على بدیہیتھا 
إذبقول : و اللہ بحیط ء واحاطتہ منحطة عنه ء محمولة فیه ء مشار إلیھا 
وإليه بہا ء جزءٴ کل وکل'ٴ جزءعموم وخصوصء؛ وخصوص 
وھ اکا غرم ریزرہ اکر ان کا رز 
أقل من کلە ء و کلە أقل من جزئہ ء بل لا کل ولاجزء لە ء فھو الأول 
کما ذکر ؛ وھو الآخر فیما ذکر ؛ )٤(‏ . 

وبحدثنا عن بعض أشکال الإیمان : و وبا حملة : انسان عامة خاصة 
الحاصة ینشد: نا الغریقءفما خوفي من البلل ؟ . فاذا صعد ا یحقیقتہ 
بالٹر کیب ء ینشد بیت لبید (ہ) . تم ینزل بالتحلیل یقرأً : سبحان الذي 


.۔۱۲٦١ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 

(۳) المصدر نفسهہ : ص ۱۲۹. 

(۴) ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۰۹۔ 

(ی) ااصدر نفسهہ : ص ۱۳۳۔ 

(() رید : الا کل شیء ماخلا اقہ باطل _ 


۹-ْ فقسفة التصوف السبمیلی م - 1۹ 


بیدہ ملکوت کل شيء وإليه ترجعون ء ویشُمھا بقولہ: أفي اللہ شك ؟ 
ویردف بقوله : قل أمر ربی بالقسط لی نہایتہ ووصولە الذي لایصح 
بعدہ مایفرض فیه بوجه ولاعلی حال ء ول۔سان حاله یقول : والی ربك 
المنتھی ؛(١)‏ . 

ویقول : و اللہ فقط . من انفصل من خط وہم ء واتصل بنقطة 
حق ‏ حمسد حاله . ومن حقق حقه الکامن ؛ محقہ اہهلی ووهمه 
النجر ء م یموہ عليه وم غیرہ الظاھر والباطن ؛٢(۲)‏ . 

کما یتحدث عن طلب ریة الوجود الحق نی القید ء فیری أن 
و ھذا الطلب لذہ الرؤیة ہو الذي یسعف فيه الطالب ء لأنە لَعَیٰنَ فی 
عَلْ . وإذا یسٌر اللہ فی الکو كبیة والقمریة والشمسیة فینبغی أن بلح 
على أصله الذي لابغفل عن فرع نفسه ء حّی بحکي ذلك الأصل ء ویدوم 
أمرہ علىی صراط التوحید ؛(۳) . 

ویقدم لنا أنموذجاً طریفاً في : وحید التناقضات ضمن الإطار 
اللعي ا حاص ؛ فی حدیله عن ہ الدعوۃ التامة ؛ حیث یری أنہا ھي ١‏ 
ر دعوۃ الباطن الظاہر علىی الظاہر بالحقیقة الباطنة عن الوهم بالمجان . 
فاطلب: الاٗمور الذاتیة باانظیر ‏ وحرر القول فی الکل با'غین پ۰ وتحول 
علی الوجه الغیر بالشعور الخلاف ء بالعلم الأمٹل ء با حال ابعید عن 
ذلك ء بالإلزام القریب منه ء بالدلیل الحمیع بالمجموع ء بل الفرد 
بالفرد ء بل الد الملفروض الذني لاینسب و کل الاأشیاء لە ومنه أو هو 


۔۱١١ ابن سبعین : (م .,ت) ص‎ )١( 
۔۱۳۳١ (م) ابن سبعین : (م .ت) ص‎ 


(۴) ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۳۷۔. 


ھا 


كذلك بتشکیك أوقریب من ذلك بنوع من أنواع ااصفح او وت 
أو هذا أو مافی الصدور أو الذي إذا نظرت نی اللمکتوب أجابك و کان 
جوابك ہ )١(‏ ۔ 

ویقول نی موضع : ١‏ سقطت مکالمة من کلم غیر اللہ عند أھله ء 
وإذا اأُردت البرہان علىی ذلك : خذ نفسك بإنکارہ ٤‏ فان لم تستطع 
فاعلم ان الأمر صحیح . . وبعقد هذا بصناعة التحلیل والترکیب فی 
الشی ء الواحد ؛ بظھر لك مدلول قولی ؛(۲) . 

ویصرح باعتقادہ أنك ہ إذا أردت أن تتلذذ وبقوی أنسك ویقع 
علی عین أنھوذج الذوات الفاضلة -- فأرسل بالك الملرسل صحبة الفکر 
اللقابل ؛ وا میل ا متذلل نی الصدر المحب ء والقوۃ ا نیفة فی زمان الركه 
والملکان الفقیر ؛ والغذاء اقم فقط ء والوحدۃ ا حالصة . . نم انقل 
القصد وجمیع ماذکر إلی الذات الواحدة والأمر التوحد ء ولازم 
الأحوال الي لامن جنس ما یکتسب . . و کنہ اللجموع إ ی أمر ماأنت 
بسبیله پنصرف ء واللہ شبه الدائرة بحولە وقوته معك ؛(۳) . 

کما یقول : ١‏ اللہ فی کل شيء بکله ء ولیس فی الکل والبعض ؛ 
وھو شيء فیه مالیس بشيء وماہو شی ء معا . فعین ماتری ذات" لائُری؛ 
وذاتٌ لاتری عین ماتری ؛ فجاء من ذلك نہ حصر من انحصر ؛ 
وبسط من انبسط ء واتحصر ء وانِسط ؛(٦)‏ . 


۔۱٠١ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 
ااصدر نفسه : ص ۱۱۸۔,‎ )٢( 
۔۱٠١ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )۳( 
۔۱۳١ (ہ) الصدر ئفسهہ : ص‎ 


۲.۰۴۱ 


ورذ یستخدم بعض الفاہم الریاضیة ١‏ یوظف تعریفالنہا بالانجاہ 
نفه ؛ فیقول : د اللنقطة سر الحروف وسبب ا لحطوط وباطنھا وله 
نسیٹھا ؛ وھو النسب الصحیح الذي یبلغ إل السر ویدل على الوتر ء 
وشاھدہ اللوجود نی الغیب یشبر إپی الوحدة به ء وبرھانه ںی الشامد 
یدل علىی آئیة الحمع نی مواقف السمع . اللقطة وجود مفرد تدل علی 
آیة أنا وآیة أنت وهہویة ہو ء وھذه أسماء موجودة بعد وجودھا : 
ورسوم بادیة عنھاحدود تفتقر ما وسر ھا بالتصریف وتظھر بالتشریف . 
النقطة تشیر إلی الحقق عند سلب الرادة ونیل امراد وحذف مسافة 
اللواجد والشراف وقعاع التقسیم والاشتقاق . اللہ هو الذيٴ وجب 
الوجود لە والوحدانیة والکمال : الوجود بنبی علىی نفي التشبیه ء ونفي 
ااتشبيہ ینبی على اثبات التمییز والتغییر والتالیف ؛ والوحدانیة تنبي 
علىی نفي الشريك ء والشريك بنبنی علیى الاتصال والانفصال وا حلول 
والا نتقال ؛ والکمال بنبی على نفي النقائص ؛(١)‏ . 


و ا و و و سر رب ا یں ا 
نے ہو ور مر سس چر ہر رٹ داحل 
وخارج . . فھي إحاطة تدور علی شبه السلب نی الوہم ء لأُنہا نجذب 
وتصرف وتحیل العدد إلی الواحد ؛ تم تمنع زمان الإحالة وزمان ابع 
وزمان التفرقة ء و کاأنا م یکن شیتاً مذکورآ ء إلا أنہا الذاکر* 
والمذ کور والذ کر ۔ ام تدور حتی نہمل الخط‌ص وتخصص الھمل ؛ 
ٹم نغوزحی نصمت اساق وت مع لات اھ1 


لے تو سو روس ء بأن ١ ٠‏ معی تدور : تحیل 
الٗشیاء إلبھا ء ومعنی تحیل الاُشیاء الیھا لکي بنقطع الوہم ؛ ومعی 


. وتالیتھا‎ ۱٠۸ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 


۲۲ 


بنقطع الوہم أن تکون عندك الاّشیاء جملتھا : ومعنی أن تکون عندك 
الّشیاء بجملتھا أن تکون هي آنت ء ومعنی أن تکون هي آنت أن 
لاتکون آنت ولاھي . وھذا یکون من حیث الغرض والعدد والوهم 
لامن حیث الوجود . . فترجع وننع جمیع مایفرض منھا أو پہمیس 
أو یعلم وما أشبه )١(٤‏ . 

فاذا أنعمنا النظر نی ماقاله ابن سبعین وما اعتمدہ ؛ اتضحت لنا 
پحطوط العریضة لطریقته الدیالکتیکیة پی الوصول الپی الوجود الحق ء 
وما یفید فیھا من صراع الأضداد ووحلہّا ۔ 

وسواء کان مفکر نا واعیاً- وعاً کاملا - دقة الأاصول الدبالکتیکیة 
الليی یعتمدھا علی المستوی النظري ے أو کان ذلك اشئاً عن حرکة 
فکرہ الثاقب :شوعاأً عفویاً ء فإن سمة الدیالكتيك لاپمکن أن تنفی عنه . 

إلا أن التدقیق بظھر آن آبا محمد لم بتناول الوقائع اللشخصة ؛ 
والعا م والانسان واللہ ء إلا من جھة تکوین ھذہ الأضداد وحدة صمیمة 
ضروریة ء تتبدی لنا فی رداء الوجود ا لحق . وما تقدم فی فلسفتہ من 
وضع ہ دائرة الوجود ؛ ء با هي الوجود المطلق ؛ لیس یمکن ا مرور 
عليه دون ان تستوقفنا تلك ا حرکة الذکیة لصورۃ الأول الآخر الظامر 
الباطن الذي کان وما یزال وھو الأپس فقط . 

کذا ء تبدو الدیالکتیکیة الالَھیة ء بما هي توحید بین الأضداد 
الاعتقادیة ء هي الطریقة الاکثر قدرة -- هھنا ء دون سواها من طرائق 
الفلاسفة السابقین ۔- علىی إنقاذ فیلسوف الدین من التناقض الشکلی الظاھر 


)١(‏ ابن سبعین : (م .ٍت) ص ٤ئ٤‏ ومابعدھا, 


۲۰۳۴۳ 


من تعارض : فکرۃة الوجود القائمے الني نحن جزء منہ ؛ مع الوجود 
الطلق ء الذي هو الہ أو الحق با'ذات (م) . 
فان المرمی الذي وصل إليه قد اتسم بمجمل ا لطالب العقلیة الي × تؤمن 
أو تٹق ء بأن ال مطلق قابل الإدراك ؛ ان م یکن عن طریق التحدید ء فعن 
طریق النفي . 

ولقد نفی عبد الحق -- فعلا -- کل ماحخالف الوحدۃة المطلقة ء 
نادخل جمیع الظواھر ضمن المطلق ٤‏ معتبر ا ھذا تحدبداً کافیا لە 
فی وقت أبقی فیه مطلقہ زاخرا بالحیاۃ متلئاً وجوداً فاعلا ء ولم بحولهہ 
جثة ہامدة مستحیلة المنال والوصل ؛ فنشأً عن ھذا اللوقف زمرة من 

صیاغة ریاضیة : 

حرصاً على إیضاح وعی ابن سبعین طبیعة ا لمنھج الدیالکتیکي 
الذني اعتمدہ نی ببان آرائه المذھبیة ء سأعمد إ ی استنباط اللخططات 
لی تمثل حرکة فکرہ الغائیة ء بما یکشف عدم عفویتھا ؛ نظراً ما 
تتصف بە من حرص دقیق في ترتیب نتائجھا ء وما تتمیز بہ من بعد 
عن السقوط أو الحطاً ء بتأثیر الوعي الممتلك أصوما الي تقیمھا ۔ 


یبدو من نصوص ابن سبعین ؛ فی کل الثبات للوجود الحق ؛ 


(م) يأتی الحدیث عن الوجہ الآخر لتصوري الوجود عذین ىي الفصل الرابم من 


ھذا الباب , 


أنە یلجأ ال :وضع أصل ول یعتمدہ ٤‏ تم پنتقل منە إلل أصل الف 
له آحر عن طریق مایسمیہ ه نزع الوہم +4 مُم یعمد إلی توحیدھما مما 
یطلق عليه و التحقیق ؛ . 

فاذا حصرنا الحطوات البي یسلکھا فی ھذا الان ء أمکن أن نحدد 
الاحتمالات الممکنة ني ھذا الأسلوب ٤‏ تبعاً لأأنواع الوجود الّي رسمھا 


دم کے سیت الوجود ء من حیث ہو موجود . وف مایلی 


بیان ۔ذلك : 
(نزع الودسم ) 
٦‏ الانتقال بالدعلیسمل تی 
ا سیف و : 3 
شید الد الوجود المطلل الوجودادصسق 


الانتقاں بالترکیب 
ا شکہ ١۸۶‏ "ہے التحقن ہالو۔ےد ) 


فی ھذہ ا حالة یبدأ مفکرنا بأحد اللوجودات التي یسمبھا ہ الوجود 
المقید + وینزع الوھم الناشیء عن العدد والاضافة واللسبة وغیرھا 
فیصل إلی إدخال القید ٹي ە دائرة الوجود ۔ الوجود المطلق ؛ با ہو 
متقوم بہ ء مم یستنتج من ذلك ه الوحدة ٭ بإطلاقھا ء لان الوحدة ۔- 
عندہ - هي ا لحق ء وماسواھا وهم . 


۲۰ 


ضصد 5 
+سی سس ہ٣س‏ -- 


عد :اعد الوجود الال الوجردالحق 
کے و مل رھ کے 
سس ۳ئ" 


ی:(٢)‏ ( الف بالوجود ) 


ہذہ الحالة کسابقتھا ء مع خلاف نی الاُصل الأول العتمد ؛ 
فھو - ھنا - من الوجودات الّي یتصور وقوعھا نف الستقبل ؛ أي 
مایسمیه ابن سبعین : ه الوجود ا لمقدر ) . 

وذہ الطریقة الدیالکتیکیة وجه آخر معاکس باحتمالین ؛ بظھران 
فیما هو آت : 


فإدرات المانٹیڈ ) 


الانتثال بالتدلیسل 
آ کے 


اءسسل نہد ومسد ٠‏ 
الوجود المالق لرجودالیقیسد الوجودالحت 
لہ ہے لا الانتقاں بالترکیب 
الشکل : (۴) ل إد راك الاانی_:) 


نا پیدأ ابن سبعین بالبحث ني مایة الطلق ء وبخلّص منھا قدرتہ 
على إیجاد القید ء مم یلاحظ أن الوجود على التحقیق ء یفغترض قیام 


کہ 


المقید باللطلق فلا وجود حقیقی سواہ “ فیصل ہل وحدة اللطلق والمقید 
من جدید لگن الکرۃ البادیة وھم والحق لابھکن أن یکون إلا 


واحداً : 
( یادراك الما خيةا 
الا حقال بالتحلی ؤصل میں 
ا ضسسد وصصسدهہ 
الوجرد انرحالی اتیجود ہر ہے 
5 
کت الانتقال بالصرکیسب 1 
العکل )١(:‏ (إد را ۵اا ىي_: ) 


ہذہ ا حالة تشرك مع سابقتھا ني أُن الأصل الاأول هو الوجود 
الطلق ء والضد المقابَل بە هو الوجود المقدر ء والنتیجة وحدة الضدین 
بالتحقیق حیث ندرك الوجود ا حق بما ہو كکذلك . 

ولسھولة ا لمقارنة وا مقابلة فی الوصول ای وہ الاحاطة ؛ بالوجود ؛ 
سواء کان الانطلاق من القید أو القدر أو الطاق -- کما هي الاحتمالات 
الخططات الستنبطة السالفة بالمعادلات 


و 


عند ابن سبعین ‏ مل 
الرمزیة الامیة : 


الشکل )١(‏ : ح۔“تا(د ط) اللعادلة )١(‏ 

باعتبار : ح : الوجود الحق . د : الوجود القید . ط : الوجود 
الطلق . 

الشکل )٢(‏ : ح حتا(ر ط) المعادلة )٢(‏ 


۲۹۷ 


باعبار :ار : الوجود القدر . 


وکذا یکون . 
الشکل (ر٣)‏ :ححتا(ط ؛د) العادلة (۳) 
الشکل (ر٤)‏ :ح حتا(رط ر) " العادلة ر(٤)‏ 


بلاحظ نی العادلات المستنبطة ھذہ ماھو آت : 

العادلتان ١ء‏ ۴ متساویتان . و کذا العادلتان ٤ ١ ٢‏ متساویتان . 

وھذا مدلول أن یصل ابن سبعین إ ی ہ الوجود ا حق ؛ سواء عن 
طریق نزع الوھم وتحقیق الوجود ؛ أو بادراك أُن الاہیة ھی الایة ء 
من حیث ھي هي . 

وتستلزم الطریقة الأول إلبات وجود الوجود أو إثبات وھمیة 
الوھم ء کما تستلزم الطریقة الثانیة التدلیل على ه التساوق ؛ بین الاھیة 
والالیة . 

فإذا اُردنا تمثیل العلاقات المکتة بین الاٌربعة الاٗنواع ا مذکورة 
ااٍإحاطة بالوجود تبعا لبعدین ( الاستواء ) ؛ وعسب ثلائة أبعاد 
(الفراغ ) ء نتج من ال حالة الاّولی بشکلیھا ١١(‏ رج 


)٥( الشکل‎ 


۲۸ 


والعلاقة ال حبریة القابلة هٰذا التمثیل افندسی ء هي : 

أر+ب دح ط اللعادلة رم 
باعتبار :٤ء‏ ب ؛ <.. . ثوابت ختلفة ء أو أسباب أو ظواہر أو 
معطیات تتغیر من حالة إ لی آخری . 

ما تیعاً للثلائة الابعاد ٤‏ فیکون للحالة الثانیة بشکلیھا ( )٤ ١٣ ٣‏ 
التمٹیل : 


الشکل : ری" 
والعلاقة اجبریة القابلة ٰذا النمثیل ال مندسيی ء عي : 
آر+ ب د+حط >ح العادلة )٦(‏ 


۲۹ 


ص 


ےی 


فإذا قابلنا الان بین ماقاله ابن سبعین غی تصورہ حقیقة العا م ٭(١)‏ ء 
وما أوصلنا إليه الاستنتاج الریاضی من فکرہ -- مع ملاحظة الفوارق 
الریاضیة ۔- ظہر بعد اللدی الذي قطعہ فی التفکیر الملجرد للارساء قواعدہ ء 
وعمق تفکیرہ ء ووضوح غایته الی وظف مؤلفاتہ لحدمتھا ء من حیث 
عدم وقوعہ نی الضرورۃ الشکلیة الٍي تنشأ عن رفض مبدا عدم التناقض ؛ 
واعتماد وحدۃ الأضداد هو الذي أنقذہ من ذلك (م) . 


ومھما یکن من أمرء فإن ذلك بیعلنا ندرك باعظام وإکبار ا لحھد 
الفائق الذي بذله ابن سبعین للتعبیر عن معتقدہ ء فی إطار منظومة شکلیة 
مجردۃ تخدم مذھباً فلسفیا خاصآً یتعا لی علىی مالحق العقول والعلم من 
مألوف العادة ووھم الزمان واللکان . وھي نقطة سبق جدیرةبالاعجاب 
والتقدیر . 

علامات فارقة : 

بقي أن تقابّل النصوص السعینیة بیعض النصوص الدیالکتیکیة 
القدیمة ؛ بغیة زیادة الکشف عن جانب من ثقافة صاحب الذھب 
الذي تحن بصددہ . 

ولتحقیق ھذا المرمی أثبت یسیراً من النصوص ا لمستقاۃ من مصنفات 
دو ھرقلبطس ہ الذي یعتبر صاحب أول مذھب دیالكتیکي متمیز ي 
تاریخ الفلسفة ء عرف حی الان . 


() انظر : الفصل الراہم من الباب الثالٹ والفصل الول منہ پي غذا البحث ؛ 
و جموعة رسائل ابن سبعین : ص ۸٦٥۱ء ۱٦١‏ ومابعدھا ؛ ص ۲۴۴. 


(٭) یأتي الحدیث عن ماوقع فیه المفکر من نتائج ني الفصل الراہم . 


۳٠+ 


فقد اعتبر ذلك الفیلسوف الیوناني ہ الاّشیاء الأضداد ہ التي تتصارع 
فیما بیٹھا تتحد لکونہا فی واقع الأمر و شیٹاً واحداً بعینە ؛ ء على الرغم 
ما پبدو ئی ظاہرھا من کثرة(١)‏ . 

بقول ھرقلیطس .“ اللہ هو النھار واللیل الشعاء والصیف ٤‏ 
ا حوب والسلم ؛ الشبع والحوع ء ولکنہ یتخذ أشکالا ختلفة کالنار 
الي امتزرجت بااتوابل هماھا کل شخص حسب طعمھا ؛(۲) . 

الصحة والملرض واحد )(۳) ۔ 

۰ الروجان کل ولاکل 3 پرسمان معاً واحدھما جس الآخر 7 
مؤتلفان ومتنافران . الواحد یتکون من جمیع الاشیاء ء وئخرج الاشیاء 
من واحد )٥(۹‏ . 

۱ جمیع الاشیاء بالسبة إلی الله جمیل وحق وعدل . ولکن 
الناس یعدون بعض الاّشیاء ظاماً وبعضھا الآخر عدلاً ء(٥)‏ . 

و الطریق لی فوق ء وإل أسفل ء واحد ۔- ونفس الطریق ؛(٦)‏ 

م الہدابة والٹھایة قْ محیط الدائرۃ واحد ۷(۷( ۰ 

)١(‏ یوسف کرم : تاریخ الفلسفة الیونانیة ص ۱۹ ومابعدھا , الموسوعة اافلسفیة 
ال ملختصرۃ ص ۳۸۲ ۔ 

(۲) النص رقم ( )٦‏ حسب ترقم و برنتء ٤‏ وکما نقله الاکتورو احمد فواد 
الأھواني ء في کتابہ ہ فجر الفلسفة الیونانیة قبل سقراط ٭ . 

)۳( رقعه )١۷(‏ حسب الرقم المذ کور . 

(ہو) رق .)١۱۹(‏ 

(ہ) رقهه ( .)٥١‏ 

.۔)٦۹‎ ( رقهه‎ )٦( 


.)۷٢( رقعه‎ )(۷( 


و الأنسان ء بقدر ماھو إنسان ء یسکن غي جوار الله ؛(١)‏ ۔ 
و أنت لائنرل النھر الواحد مرتین ء فإن میاہاً جدیدة نجري من 

حولك دائمأً ؛(٢)‏ ۔ 

فاذا تتبعنا - الآن ۔- بالقابلة الصول الرثیسة الي یقوم علیھا 
مذہب ہ جد الك ؛ الفلسفي الیونانی ء تبیز لنا ماھو آت : 

١‏ - اصل الوجود نار الّهیة لطیفة حیة عاقلة أزلیة آبدیة 
تملأ العام ۔ 

-٢‏ الصیروزة ي الي تفسر وجود ا تغایرات ء والوجود 
ال حق واحد , 

۴ - الروح مادیة . 


۱ 
حم 


العالم یسر و اللوغوس : ال موجود ي روحھ . 
٥‏ - التغِر فی العالم یم من النقیض ال النقیض ؛ ومآل التغایرات 


۹ے ا وا لاتعطینا معرفة کاملة ونہائیة عن طبیعة الاّشیاء ۔ 
عنه یبقی غامضاً وھو إشارة إليه . 

۸ - اخحیر والشر والکون والفساد أمور تتلازم وٹنسجم فیالنظام 
العام ء بحیث یمتنع تعیین خصائص ابتة للاشیاء . 


)0(۰۲٢‏ نقل ھذا النسس و مارتن فیدجر ء فض مقالة و ماالیتافیزیقا ٭ ء وأوردہ 
و محمد رجب ء فی مقدمة الئر جمة العربیة ص ۲٢‏ ۔ 
(م) نقله یوسف کرم : ا مرجم ال مذکور ص ۱۹ ۔ 


شی 


۹ - الدین ا لحق مطابقة الفکر الفردي للقانون الکلی ( المطلق ) 
والفناء ئی النار العالمیة )١(‏ ۔ 


أما الواقف والأصول القابلة لذلك ء عند ابن سبعین ء فھي : 
تی الوجود ا حق ہو اللہ نور السموات والارض . 


۲- الوم هو الذي یفسر وجود ا تغایرات : والوجود ا حق 


٣‏ _- الروح معی ما ء لأُنه فاعل أو مافعل ۔ 

٤‏ ۔- العال م میت یسیرہ الله الذي نفخ فيه ا حیاۃ ۔ 

٥‏ - الإحاطة لائکون إلا باہلحمع بین التناقضات الي تلتیم فی 
الوحدة ( دائرۃ الوجود ) . 

. ا حواس وا لمعقولات والعقول أوھام‎ - ٦ 

۷ - اللغة قاصرة عن الإحاطة بالوجود ا لحق ء لذا لابد من الا کتفاء 
نی ھذا الأن بالاشارۃ والرمز دون العبارة . 

۸ - لابد لکل موجود من خیر ما یتوجہ الیه بحسب ظہورہ 
لەر فالحیر مطلب صاحب کل مذہب مود أو مذموم . 


۹ - الدین ا حق مطابقة ا لمقید وا مقدر للمطلق وقیامھما بە . 


)١(‏ انظر : یوسف کرم : ا مرجم ا لمذ کور ص ۱۹ ومابعدھا , جماعة من المفکرین 
الس وفییت : موجز تاریخ الفلسف صص ۰ وما بمدھا 1 الملوسوعة الفلسفیة المختصر ة 


سص ۳۸۲۔ ۰ .. م ,٭ حصامٗہەمائنط۶ ؟٤ہ‏ ۲ 3 01:05 


ُ۰۴ 


زن ھذا الحانب من فلسفة الوحدة الطلقة عند ابن سبعین یطلعنا 
علىی تجربة عقلیة عتمیزة ء فی إطار الفلسفة الاسلامیة الي بقیت نحت 
تأثیر الأرسطیة والًفلاطونیة طوال اشتغال الفلاسفة السلمین الأأعلام 
فیھا ء خلا قلیلا منھم ؛ فکانت الاجزاء الطریفة فیھا تعتمد اللإاضافات 
اللتفرقة لاقامة الأبنیة ا متکاملة ۔ 


وھذا مایجعله جانباً ھاماً من صور الفکر الفلسفي الدبي الاسلامي ٤‏ 
پبرز الٹھایات العقیدیة ال بمکن أن بحققھا الطموح ال حريء ي البحث . 


النسزالشالٹ 


الفلس .الا تی اوت 


أعرض فی ھذا القسم من البحث بلملة الانتقادات أو ا لحھود 
اي دحض بہا عبد الحق بن سبعین آراء سابقيه ‏ والطرق التي اتبعھا 
لإبطال آصوغم وتخطیھا . 

ہذا الحانب من فلسفة مفکرنا ہو الذي یقثرب من و الحدل ہ؛ ء 
بھا ہو مناقشة وحوار وانتصار على احصم المخالف فی الرأي . فالنقد 
والانتقاد: نمبیز الاٗشیاء ء أو اختلاس النظر نو الشيء . ویتضمن 
الانتقاد معی التقویم ء بما ہو وضع قیمة لشيء أو مقابله ؛ وجعله 

فاللقد ۔۔ محد ذاتہ ۔۔ لیس فلسفة ء ولکن ھذا لایقصیه عن دائرۃ 
التغلسف عامة ء بل یطلعنا التاریخ على الفلسفة و کانہا لاتتجدد إِلا إذا 
اصطدمت مع اللافلسفة - ومنھا النقد - وفي ہذا التناقض نجد أحد 
الحر کات الأسس لنمو الفلسفة بالذات ۔ 

وکل مذھب فلسٰي بطمح إلیل تجاوز المذاھب الي سیقته ء لاہد 
لہ - ولو بشکل خفي أو غیر مباشر -- من إظھار مواطن ضعفھا أو 
سقوطھا أو الأخطاء الناجمة عنھا ؛ ما یمکن إضافته إ ی منظومة اللافلسفة ء 


٢٢ - فظلسفة التصوف الحبعیٹی عم‎ ۳۰٣ 


جھودھم لإخراج اللقاد - فقط -۔ من الفلسفة لإبعاد تأثیرہم عنھاء 
لکن النقد بقی مستقراً فیھا . 

فقد فشلت جمیع اولات ہ أفلاطون ؛ - مثلا - لإخراج 
و( ال۔فسطائیین ہ من الفلسفة ء بعد أُن قطعوا فی طریق الدحض والحدلء 
اللافلسفة ‏ أشواطاً بعیدۃ . وکذلك کانت محاولات حدیثة آحری 
سواہا ؛ ولاسیما بعد أن قام المنطقیون الوضعیون وسارتر ومدرسته 
مہمة السفسطائي القدیم ل حدِ بعید ء لیظھروا مدی الشطط الذي 
ارتکبە ا یتافیزیقیون فی صوغ وترتیب قضایاھم . ولٰذا دلالة ء سیزداد 
اتضاحہا من خلال عرض انتقادات ابن سبعین ء على أن ہ ال۔غسطائي 
قائم آبدا نی صمم تاریخ الفلسفة ٭(۱) . 

إفادة جدلیة : 

بغیة الکشف عن جانب آخر من العقلیة السبعینیة ء أبین بعض وجوہ 
الشبہ بین طریقتہ وطریقة فلسفیة قدییمة أفادت منھا الفلسفة الاسلامیة 
نی أثواب أعلامھا الیونانیین ٤‏ هي و الدرسة السفسطائیة : . وأشیر إلی 
آتي لاأحسّل لفظ ە السفسطة ؛ أي معی یفید الذم أو القدح ؛ ما 
اکتسبه ھذا الصطلح بتطورہ التاریخي . 

ووجہ المقارنة الذي یعنینا بُحدٴد بوسائل الاقناع الحصلة ؛ عن 
طریق النظر فی الاٌلفاظ ودلالالتھا وأنواع القضایا وا حجج وشروطھا ؛ 
ومعارضة المذاہب بعضھا بعض . فالسفسطائی أول من استخدم الثثر ۰ 


.۲ أنطون مقدسي : السفطائیون ومشکلة الغة ص‎ )١( 


۰۰۴۲۰ 


یما ہو لغ واضحة لاعمق با ء ئی الکلام علىی مسائل الوجود ؛ وحاول 
بوساطته ان یقضي عل الشعر الذي کانت تنقل بە اللوضوعات الفلسفیة 
لدی ہ الاًبونیین ٤‏ الذین استھدف تفکیرھم کلیة الوجود ء وتضمنت 
نہم الشعریة والاأسطوریة تفکیرا فلسفیاً )١(‏ . 

لقد استفاد السفسطائیون فی :مناقشالہم وانتقادالہم مما فی طبیعة 
اللغة الليی پستخدمھا الانسان للتعیر عن فکرہ ء من حیث عدم قدرثا 
علىی نقل ا حقیقة ء بما ھي کذلك . واستفاد ابن سبعین من ھذہ احاصیة 
زد شور سوب ھب وت کتبه ورسائله ء 
حی القصیر منھا ۔ 

فعلی الرغم نما یبدو من استخدام أبي حمد الالفاظ ا منطقیة والفلسفیة 
والصوفیة والفقھیة الاصطلاحیة ؛ وما یتصل بہا من معان متداولة ء 
وما یظھر من دعوتہ لتوجبھھا تحو العمل ؛ فاننا نری موضوعاتہ 
ملیثة بالأخیلتےة التراکرة والتصورات التداخلة والفاہیم التعارضة 
والدلالات المتناقضة . ویظھر مامر من کلامه مدی استفادته من المفارقات 
اللغویة وافنات الکلامیة والاستخدام اللفظي ۔- مما توجبه طبیعة اللغة ۔۔۔ 
وھو العا م بہا للطلع على الفروع فیھا ۔ 

حی لیخیل إلی القاریء -- نی بعض المواضع - أن ابن سبعین 
یقیم للغة وجوداً قائأاً بذاتہ ‏ عن تصد أو دون قصد ء وکانہا ي 
الوجود ا حقیقي )٢(‏ . وما نراہ عندہ من اعتبار الوجود القید ( ونحن 
والعا م فی إطارہ ) والوجود المقدر جرد وھم ناشیء عن العدد والاضافة 


)١(‏ پوسف کرم : تاریخ الفلسفة الیونائیة ص ۳٢‏ ومابطدھا 
(۲) انظر الفصلین الثالث والرایم من الباب الثالث ؛ والفصل الاأول من ھذا الباب . 


لک 


والنسیة والتشخیص وغیرھا من الأمور الٔی نکتسبھا بالعادة والتناول 
وتعلم ماھو مألوف ء شدید النذکیر بما قالہ السفسطائي ە غورجیاس ؛ 
من أُن و الطبیعة وجود تنشثہ بالتمرین والتعلم ؛(١)‏ ۔ 


إن قول ابن سبعین : ہ اللہ ئي کل شی ء بکلە ؛ ولیس ي الکل 
والبعض ء وھو ثيیء فیه مالیس بشيء وماھو شی ء معا ؛(۲) ء لایصح 
إلا إذا اعتبر اللہ مادة ء من حیث هو شیء فی کل شی ء- حی الادي ۔- 
بکله ء أو آنہ خاضع لتأثیر المادي ؛ وھذا ما لابرضاه مفکرنا ء 
أو ان بکون ھذا التجرید والاثبات مقصورین على الاستخدام اللغوي . 
وکذلك القول بأن : اللہ شيء فيه مالیس بشيء وما هو شي ٹیء مع 
فیکون ا حاصل أنه شي ء ء والشٹيء : ما مادي أو غیں ذلك فنعود 
ل الاحتمال الٗول ۔ 

وکلامہ فی ہ الإحاطة ؛ و وہ إحاطة الإحاطات ؛ أمثلة بالغة الوضوح 
والدلالة علىی ھذہ الکیفیة من الاستخدام للغة (۳) ؛ فہو یتدرج ىي 
رد بعض الموجود إلی بعض ني الاحاطة ء رغم قوله : ۱ ]ٹالیست 
من قبیل تحصیل ا حاصل ہ . و کان قد تصورھا ہ حضرۃ الحمع الواحد 
التفقہ من جمیع جھانہا ء بایقاع التحقیق ایمعلوم الحق حق لح ء 
والوهم مصروف عنە ؛ والول هو الآخر )٤(4‏ ۔ 

ولنستمع إلی قوله : ہ اجتھد أن تکون قضیتك من قضایا الوقت 


(١)‏ پت کیم : تاریخ الفلسفة الیونائیة ص ۰۹ ۔ 
(م) ابن سبعین : (م .ت) ص ١۱۳.۔‏ 
(۳( انظر :ف٣ ٤‏ ف٤‏ من الباب الثالٹ ۔ 


0. ابن سبعین : (م ات) ص ۰۰‌ ۰ 


ار 


الواحد من ال حهھة الواحدة بالکلمة الواحدة فی الوجود الواحد بالذات 
الواحدة وھي هي ء ولاتقل لم کان کذا ؟ ولاٌي شيء کان کذا ؟ 
وانحصر کذا ي کذاء وعجز ھذا عن ھذاء وم یکن ذلك على ماینبغي 
کذلك ؛ ونقضي کذا وتعرَضني کذلك ؟ ء فتھلك وتخرج من إحاطة 
الحقق إلیھا والمعلول عندھم علیھا ء لن حرف العلة بجر إلی لواحق 
مدلوله ؛ وذلك یعطي ابد الضاف الَسّم والنقسم؛ ولاحاجة المحقق 
بممی بنسب آأو بنتسب . فان ذلك دلیل علىی وجود ا حائل والائم ومع 
ہذا یبر عن‌عدم ا حصر ویوقف الضمائر علی ملاحظة نکتة الوحدة ؛ )١(‏ . 

فھو بعد أن یلج علی وحدة الکیف والکم والملکان والزمان ي 
موضوع التأمل وینفي کل ما بخالفہ ؛ یقسدم سبب جمیع ذلك باعتبارہ 
د حرف العلة بجر إلی لواحق مدلوله ؛ ء تم یفید أُن ھذا ہ التعدد یؤدي 
پل الفصل الحادث ؛ ء ولاحاجة للمحقق بالحادث لأن وکدہ بجب 
آن یکون على القدیم . وتغدو جمیع ھذہ الاستعارات والتولیدات اللغویة 
برهاناً علی حرص أبي محمد على التجرد ء حتی عن أبسط العلاقات 
والتفکیر بالحق الواحد الذي انطلق من وجودہ أصلا ۔ 

ولقد عقد فصلاً فی إحدی رسائله ء لیقول فيه : ہ باھذا : 
ماالذي حمل العدیم الحادث أن یتعرض للوجود ؟ صح ۔؛ٴ(۲) . 

پرید بذلك أن تعریف العدیم یدل على افتقاد الشي ء صفة الوجود ء 
ھا ہو اسم مفعول ء ویثبت لہ صفة الحدوث فکیف یکن أن یکون 
فاعلا ؛ باعتبار الوجود فعلا ء بعد ذلك ؟ الاجابة اللغویة المقداّرة : 


. ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۳۳ وائتالیة‎ )١( 
.۔۲٦۹ ابن سبعین : (م ,ت) ص‎ )۲( 


۰۰۹ 


لیس یمکن بغیر فاعل سابق عليه ء ہو اللہ . فیری مفکرنا ان : صح 
الحواب . 

وعقد فصلاً بعدہ قال فيه : ہ باھذا : ماالذي یعل العادي یذ کر (ہ) 
قاتله وھو العدو ؟ صدقت ء فالزم ؛(١)‏ . 

پرید بذلك أن امعتدي بالقتل یذ کر اللہ الذي أباح قتله ء لکون النفس 
بالنفس ء من حیث ہو قاتله ء فیعرف أنہ مقتول رغم عدوانه . 
وھی الإجابة الی یصلقھا ابن سبعین ء ویدعو إلی عانبة الاعتداء 
ولزوم ا لخد ۔ 

ویقول فی فصل ثالٹ : ہ یاہذا ء لی شيء یعجز العاجز أن 
بحقق عجزہ ء ویقرر عند ذلك ویقرب ؟۲(۰۶) . 
بوجود ا حق الذي اليه ینصرف ء بما ہو إنسان ۔۔۔ وجود مقید . ویستنبط 
ذلك من کون العجز ء با ہو عدم القدرۃ على الفعل ؛ غیر متضمن 
نی مفھوم التحقیق ؛ اہو فعل . 

ویتساءل فی فصل بعتبرہ ه لطیفة . یاہذا : می صح الغیر حی 
بعوٴل عليه ؟٭ . ۱ 


(|) وردت ف الرسائل : و بجمل العادي أن یذکر قاتله . _ ء ؛ فحذفت الناصب 
لزیادته . 
() ابن سبعین :(م, ت) ص ۲١٢٢‏ 


(۳) ابن سبعین : (م . ت)ص ٢٦۲۔‏ 


۴۲۰۰ 


یعني بذلك أن ہ غیر ء تفید النکرۃ اليي تفید ابمھل بالمطلوب ء فان 
یصح بعد ذلك التوجه إلیھا ۔ 

وئی حدیثہ عن القرآن )١(‏ ء یعتبرہ ہ معجزة کانت وبقیت ؛ 
لکونە × صفة ذات اللہ ہ وما عداہ من المعجزات ه صفة فعل الله ؛ ء 
وھذا لایقدام علی المستوی العقیدي أي خرج ؛ لأنە لانمییز بین فعل اللہ 
وذاتہ فی هذہ الفلسفة ؛ ولیس ا حل الذي أوهمنا الوصول اليه سوی 
مداورة لغویة تستفید من الفرق اللفظي بین الفعل والذِات . ویوضح 
ذلك لحوؤہ للقول : ہ اللہ یتکلم ء ویخبر ء وحقق الحق ء ولایلفظ ء. 

فالکلام - بالتعریف )٢(‏ - لفظ مفید ء وکذلك الإخبار ء فلا 
معنی -- إذن ما قاله سوی الاإیہام ۔ 

وأاکر اللواضع لی نقدہ آراء الذین سبقوہ ‏ ولاسیما نی الأمور 
النطقیة (۳) ء لاتتعدی استخدام ھذا الأسلوب العتمد علىی التعریفات 
اللغویة ء والذي یصرف کل شيء لائبات الوحدۃ ۔ 

ولقد مجد ابن سبعین -- کالسفسطائیین - الحساسیة الذاتیة اي 
اعتبر بمقتضاہا أُن الإحاطة بالوجود ء من حیث ہو ء شيء ممکن ء وأن 
الانسان الظافر بالإحاطة یدرک الوجود علىی مایجب في الوقت الذي 


)١(‏ ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۳۳۔. 

(۲) انظر : شرح ابن عقیل عل متن ألفیة این مالك ص ٭ ۔ 

(۴) انظر : الفصل ٢‏ من الباب ٣‏ من البحث . بد المارف : ص.ہ - ۱٦۳‏ 
الکلام عل ا مسائل الصقلیة : ص : ٤١ ٢۲٢‏ ٠یے٤٭۔,‏ 


۱۱) 


بجب ؛ فیبدو ہ الانسان مقیاس الاأشیاء جمیعاً ٭(١)‏ ء یثبت الطلق - 
الھوھو ؛ ویبطل کل تناقض . 

ھذا الوقف الأخیر بعتبر تجاوزاً للسفسطائی ء لاصطاعه الملوقف 
الھرقلیطي الذي کان قد قرر منذ آمد بعید : ان جمیع الُشیاء الاضداد 
تلتقي نی اللہ . 

وھو موقف کان أٴفلاطون قد سبق ابن سبعین اليەء حین شرح 
عبارۃ غورجیاس تلك بأن معناہا یتبین باہلحمع بین رأي هرقلیطس 
وقول هد دیموقریطس ؛ : إن الإحساس ہو المصدر الوحید للمعرفة ؛ 
فیخرج منھما أن الاشیاء ہي بالسبة إلیي على ماتبدو لي ؛ وھي بالنبة 
إليك علی ماتبدو لكء وأنت إنسان وأنا إنسان . فاللقصود بالانسان ۔۔ ھنا - 
الفرد ؛ من حیث ہو كکللك ؛ لا ا ایة النوعیة . لذا فلا یوجد شيء 
ہو واحد فی ذاته وبذاته ء ولابوجد شيء بمکن أن یسمی أو یبوصف 
بالضبط .وا حقیمَةالمطلقة باطلة ء بحل حلہا حقائی متعددة بتعدد الأشخاص؛ 
وتعدد حالات الشخص الواحد . ویمتنع الحطا إذ بمتنم أن نتصور غیر 
مانتصور فی وقت ما . وھذا بعنيی - کذلك -- ان الانسان مقیاس اللفع 
والضرر وا حیر والشر والعدل والظلم وسواھا )٢(‏ . 


إن جمیع تلك النتائج المذکورۃ تلحق ابن سبعین ء لکنەه بتخطاھا 
بالقول بموجود واحد ء حقیقی ء ہو آنا ء أوآنت ہوء بل ہوہو ؛ 
ولاشیء معه . ۱ 


(١()‏ وردت العبارة ي کتاب و ا حقیقة ‏ لغورجیاس ٤‏ واوردھا یوسف کرم 
ني الموضم ا مذ کور ۱ 
(م) أفلاطون : تیتیاتوس‌ص ۱١١‏ ومابعدھا, 


رھ 


وعلی الرغم من أن ھذا التخطي لیس سوی مخط لفظي ء لکونە 
بعتبر الموجود الحق الواحد : بحن وأنم وغیر ذلك ؛ فانھا یسوغ ھذا 
الوضع لدی ابن سبعین بآنہ بختلف عن الفسطائي الذي بدحض کل 
شیء لعدم وجود عقیدة ثابتة له . فمفکرنا بحمل عقیدة التوحید ء 
وبہا بخرج من اللافلسفة إلی الفلسفة ء لإظھار صحة ذلك الوضع الذي 

وتبعاً لذلك یری أن : ہ المحقق لاینصرف إلی ا اضي والستقبل 
فتطلبہ المواقیت بلواحق ا حجب الرسومة ء ولابتشوف إلی الوقوف 
نی مواقف ا حدود ا لمعلومة . الحقق لاینتقل إلی معلوم دون معلومه ء 
ولاببصر فی جمعہ وتفریدہ غیر مقامہ ء وما دون ھذا التحقیق فھو 
وہم لابجوز مع برھان التوحید وتلبیس لایخرج عن منابه *(۱) ۔ 

وھو - نی ھذا الاو - یعتبر نفسه قد وضع قاعدة للوصول تعتمد 
على التأمل الحالص ء إذ یقول : ہ وإذا عزمت عل اللہ ء أي على القرب 
منہ ء خلّص نفسك من البعید عنه من صفة نفسه ء وأخلص فی الاضراب 
حتی لایبقی فی ضمیرك من تخبر عنہ ولامن تقدر آنہ یخبر عنك ۔ 
مم اعزم بعد ذلك واعزم ء وخذ نفسك بالتجلد ااحد بحمیع مایجمعك 
أو ِفرقك سے ری شی وھ من الأصل ء 
وذلك علی خطر ؛ٴ(۲) .۔ 

لکن ء يِأتی ماوصفه مفکرنا - ھنا - حالة فردیة خاصة ؛ إذا 
تشابہت فان تتکرر ‏ وهہي جرد تصور ممکن انوع من السیرة ااعقلیة 
یفترضه الڑیمان بأن تخلیة الذات عن کل شيء دون المطلق أمر ممکن . 


ےے۱٦ ابن سبعین : (م ,ت) ص ٭‎ )١( 
وتالیٹھاے‎ ۱۳٣١ (م) ابن سبعین : (م ,ت) ص‎ 


رش 


وفي سیاق ذلك لایفطن أبومحمد إلی أن نفيه الدائم ھذا جحمیع مارآہ 
وھماً ء والذي أرادہ إثباتاً للحق ء قابل للتسلسل باعتبار أن نہابتہ 
(الطلق ) غیر محدودة ء إذ لوکان كذلك لکان مطلوبه غیر الطلق 
کما ہو ظاہر منہ . وجلُ مایعبر عنه الوقف الذاتی السبعیی ہو 
الإ حاح علی ضرورۃ التخلص عن عوائق التأمل وااصفاء اللذین یہبان 
الانسان رؤیة موحدۃة للأمور لاتحول دونہا تعریفات اخدود والفصول 
الاصطلاحیة - الوھمية وتعددھا . 

فدحض آراء السابقین فی تعلیق العلاقات بین اللہ والعالم والنٹفس؛ 
وإفادانہم من آثار مفكکري الیونان ومؤلفالہم ء وإبطال المنطق الصوري 
بمقولانہ وألفاظہ وعلمهہ ٠‏ إذا کانا یختلفان ی إنتاج ابن سبعین عن 
زمرۃ ماترکتہ ال۔فسطائیة من أعمال ‏ فان أصل الخلاف نابع من أن 
و السفسطائیة تنحو و ا حدل فیما تفعله . فما یفعله ابحعدل علیى ا حقیقة 
تفعله السفسطائیة بتمویه ومغالطة ٭(١)‏ . 


وببقی الفرق فرقاً فی ا'غایات التی علقها کل من الطرفین علی 
مذہ الداۃ ء الحدل ء الّی استخدعھا لإثبات وجھات نظرہ الذهبیة ء 
سواء فی المعرفة أو اللہ أو العالم أوْ النفس أو الأخلاق . 

نقد بعد نقد : 

الغزالی أشہر من نقد الفلاسفة المسلمین ء للقضاء علىی ھذا الطراز . 

من التفکیر ي تناول مشکلات الدین . وفدم الفلفة وأصوها ٤‏ لابد من 
التفلفٰ ؛ لذا کان ہ تہافت الفلاسفة ؛ کتاباً فلسغی الموضوع ان 


م یکن فلسغي الغایة )٢(‏ . 


.٦٠٢ الفارابی : کتاب اخروف ص‎ )١( 
۔‎ ٢٢ سلیمان دنیا : مقدمة بافت الفلاٴسفة ص‎ (٢٣( 


"(۴۲۱۰٤ 


ہے سس 


إلا أن مارآہ أبوحامد من ہ أن الحوض نی حکایة اختلاف الفلاسفة 
تطویل فان ضبطھم طویل ء ونزاعھم کثیر ء وآراؤہم منتشرة ؛ 
وطرقھم متباعدة متداہرة ؛(١)‏ ء صرفه عن التعرض ہم بالتفنید ے 
فما التفت 7 مواضع تقلیدہم وزبداعھم یقوم ویصحح وبوحّْد ۔ 
وھو قد تبی المنطق الأرسطي یدعم بە النصوص الدینیة خاصة ء فبقي 
بعیداً عن التجارب الفلسفیة الحقلیة ونقوع أصوها ۔ 

أما الذي س ہس وقف الغزالی غندہ ؛ إلیى ماھو اکم 
جرأة وتخصیصا فھو الفیلسوف الغربی ە محمد بن طفیل ہ فی کتابہ 
١‏ حي بن یقظان ہ . وقد آفاد أن الفلسفة فی عصرہ ہ دو شیء ء جحتمل أن 
یوضع فی الکتب ونتصرف به العبارات ؛ ولکنە أعدم من الکبریت 
الأحمر ؛ ولاسیما نی ھذا الصقع الذي تحن فيه ( الأندلس ) ء لأنە 
من الغرابة نی حد لایظفر بالیسیر منہ إلا الفرد بعد الفرد ۔ ومن ظفر 
بشيیء منہ مم یکلم الناس للا رمزاً ء فان اللّةَ ا حنیفة والشریعة 
املحمدیة قد منعت من الحوض فیه وحذرت عنه ؛(۲) ؛ فکان ذلك 
انصافاً لظروف الفلسفة والمشتغلین بہا ء ودلیلا علىی معرفة طبیعتھا 
وإدراك ماھیة موضوعانا . 

وإننا ری عند ابن سبعین شیتاً من الغزالی وشیتاً من ابن طفیل ؛ 


)١(‏ الفزال ی : نبافت الفلا سفة ص ۷٢‏ ۔ 

(۲) ابن طفیل : حسىي بن یقظان ص ٠‏ . الخطوط رقم ٢‏ حکمة وفلسفة ہدار 
التب المصریة , وقد ورد عنوان ہذہ النسخة خطا : کتاب اسرار ال حکمة ا مشرقیة 
لا بن سبقین . وھي عوافقة ما حققہ و أحمد آمین وی کتابہ و حي بن یقظان لابن سینا 
وابن طفیل والسھروردي ٥‏ خلا بعض الاختلا فات الطفیفة . وأرقام الصفحات الي 
سأذکرھا عوافقة شخطوط الذکور . ۱ 


"۰۰۰۶ 


جوین وجھة نظرہ المذھبیة . واکثر مایستلفت النظر في ذلك نقد 

کے سوست پ مت بە نقد ابن سبعین إیاھم . فلندقق 
رھ 

بعرض ابن طفیل لابن باجة ء فیری أن آبابکر الصائغ آصح 
الابقین نظراء وأصدق روبنّة ء وأقربہم إی الحقیقة . ہ غیر أنہ شغلتہ 
الدنیا حتی اخترمتہ النیة قبل ظھور خزائن علمه وبث خفایا حکمته ء 
واکٹر مایوجد لہ من التالیف انا ھی غیر کاملة خترمة من أواخرھا ء 
ککتابہ فی النفس وتدبیر ا لمتوحد وماکتبه فی النطق وعلم الطبیعة . 
وأما کتبه الکاملة فھهي کتب وجیزة ورسائل حتلسة . وقد صرح هو 
نفسه بذلك ء وذکر أُن ا لمعنی القصود برهانە فی رسالة الاتصال لیس 
یعطیہ ذلك القول عطاء بیناً إلا بعد عسر واستکراہ شدید ء وأن ترتیب 
عبارتہ نی بعض ااواضع علیغیر طررق الا کمل ء ولو اتسع لە الوقت 
مال لتبدیلھا ء؛ )١(‏ ۔ 

فاذا رجعنا إلی ابن سبعین وجدناہ یقول بأن ھذا الذي رامه ابن 
الصائغ ه لیس بحق ؛ وبحثہ مکتسب من صناعة أأرسطو ء وغلط نی الذي 
اعتقدہ فیه . فھو رجل مفتون بنفسه . وله سفسطة کثیرة مثل ماذ کرہ 
پی ا ادة والصورة ؛ ورَعَة أنه عفن اخلاف فیہا ء وکللك ي 
الذي ذکرہ فی صناعة المنطق من أنہا تکذب فی شيء وتصدق ى شيء 
آخحر ء ورای ابن باجة أفلاطون یذ کر ذلك فی بعض کتبہ وظنہ أنه 
علی ماأوله ہو فلافھم أفلاطون ء ولاہو سر نفسه وعالج جنونە . 
وزعم أنه خلص السائل العویصة اي ذکرت فی مابعد الطبیعة فی ال قالة 


. ٦ ابن طفیل : حي بن یقظاذ ص‎ )١(٠ 


(۴۲۱٦۲ 


الثانیة علی مایجب ء وغلط وتغالط حی أن ابن رشد قال إِنە بقي 
علی مذھب ابن باجة مدة من الزمان ولطف اللہ بە واھتدی بکلام ا حکم 
وزال عن ذلك ؛۷(١)‏ ۔ 


آما عن الفارابی فیقول ابن طفیل : ہ وأما ماوصل إلینا من کتب 
أبيی نصر فاکٹرہا نی النطق ؛ وما ورد منھا نی الفلسفة فھی کثیرۃ 
الشکوك . فقد أثبت ي کتابه ( ا لدینة الفاضلة ) بقاء النفوس الشریرۃ 
بعد الموت ںی آلام لالہایة ھا وبقاء لانہا یق لہ ء تم صرح نی ( السیاسة 
ا مدنیة ) بأنہا منحلة وسایرۃ لی العدم ء وأنہ لابقاء إلا لانفوس الفاضلة 
الکاملة . تم وصف فی شرح ( کتاب الأخلاق ) شیتاً من أمر السعادة 
الانسانیة أُنہا انا تکون نی ہذہ ا حیاۃ الّي می ھذہ الدار ء مم قال عقب 
ذلك کلاماً ہذا معناہ : وکل مایذ کر غیر ھذا فھو ہذیان وخرافات 
عجائز . فہذا کلام قد ابس الناس من رحمة اللہ تعالی ء وصیر الفاضل 
والشریر في رتبة واحدة ؛ إذ مصیر الکل إلی العدم ء وھذہ زلة لاتقال 
وعثرة لیس بعدھا جبر . ھذا مع ماصرح بہ من سوء معتقدہ نی اللبوۃ 
وأُنہا بزعمہ للقوۃ ا حیالیة الحاصة ء و:فضیلہ الفلسفة علیھا إ ی اشیاء 
لیس بنا حاجة لی [یرادھا ؛(۲). 


ویقول ابن سبعین : ہ أماالفارابي (فقد ) اضطرب وخلط وتناقض ؛ 
وتشکك نی العقل الہیولانی ء وزعم أن ذلك تمویہ وخرقة . نم شك 
فی النفس الناطقة ہل غمرتہا الرطوبة أو حدثت بعد ؟ وتنوع اعتقادہ 
ئي بقاء النفوس بحسب ماذکر في ( کتاب الأخلاق ) و ( کتاب اللة 


. ٢٤ ابن سبعین : بد العمارف ص‎ )١( 
_۔‎ ٦ ابن طفیل : سي بن یقظان ص‎ )۲( 


۱۹۰۲۹۷(ڑ 


الفاضلة ) و ( السیاسة المدنیة ) . واکثر توالیفه فی النطق ء وعدة کتبه 
جو خمسة وسبعین کتاباً ء وفیھا من الالھیات تسعة . وھذا الرجل 
أنھم فلاسفة الاسلام وأذکرہم للعلوم القدیمة ؛ وھو الفیلسوف فیھا 
لاغیر . ومات وہو مدرك وحقق ؛ وزال عن جمیع ماذکرته ؛ وظھر 
عليهہ الحق بالقول والعل ؛ ولولا خوف التطویل لذکرت ذلك 
مفصلاً ؛(١)‏ ۔ 

فاذا وصل آبوبکر للحدیث عن ابن سینا قال : ہ ومن عي 
بقراءة ( کتاب الشفاء ) وبقراۃ کتب أرسطو ء ظہر لہ نی اکثر الأمور 
انہا تتفق ء وإن کان فی کتاب الشفاء أشیاء لم تبلغ إلینا عن أرسطو . 
وإذا اخذنا مع ماتعطيه کتب أرسطو و کتاب الشفاء على ظامرہ دون 
أُن بتفطن لسرہ وباطنه ء م یوصل بە الکمال حسبما نبه عليه الشیخ 
أبوعلی ؛(۲) . 

ویفید أبوحمد : ہ أما ابن سینا فمموہ مسفسط ؛ کثر الطنطنة ؛ 
قلیل الفائدة وماله من توالیف لایصلح لشيء . ویزعم أنه أدرك الفلسفة 
اللشرقیة ء ولو أدر کھا لتضوع ریھا عليه . وہو نی الصید من ا حمیّة؛ 
واکٹر کتبه مؤلفة ومستنبطة من کتب أفلاطون ء والذي فیھا من عندہ 
فشیء لابصلح . و کلامہ لایعول عليه ۔ والشفاء أجل کتبە ؛ وھو کثیر 
التخبط و_حالف للحکم ؛ وإن کان خلافہ مما یشکر لە ء فانه بین 
ماکتمه المحکے . وأحسن ماله فی الالّھیات ( التنبیھات والإشارات ) 
وما رمزہ فی (رحي بن یقظان ) ء عل ان جمیع ماذکرہ فیھا ھو من 


(0) ابن سبعین : بد العارف ص ہ٤٦ ٠.‏ 
(۲) ابن طفیل : حي بن یقظان ص ۷ ۔ 


(۴۲۱٦۲۰۰۸۰م‎ 


مفھوم ( النوامیس ) لاأفلاطون و کلام الصوفیة ۔ و رکب شبہ ذلك 
للتمدن والبحث الفلسي ء وہما ما لایعوٴل عليه ولایسمع منه ؛(۱) ۔. 

ویداول ابن طفیل الکلام آخر ء فیقول : ہ وأما کتب الشیخ 
أبي حامد الغزالی فھي - بحسب بحاطبته للجمھور -- تربط فی موضع 
ونحل نی آنخحر ؛ وتکفر بأشیاء تم تھللھا . نم إنہ من جملة ماکفر بہ 
الفلاسفة فٔي کتاب ( التھافت ) إنکارہم لحشر الأجساد وإٹبانہم الثواب 
والعقاب للنفوس خاصة ؛ تم قال أول کتاب ( ا لمیزان ) إن ھذا الاعتقاد 
هو اعتقاد شیوخ الصوفیة على القطع ء تم قال نی کتاب ( ا لمنقذ من الضلال 
والفصح بالاحوال ) إن اعتقادہ کاعتقاد الصوفیة ء وإن أمرہ إنما 
وقف على ذلك بعد طول البحث . وی کتبهہ من ھذا النوع ‏ کثیر 
یراہ من تصفحھا وأمعن النظر فیھا . وقد اعتذر عن ہذا الفعل فی 
آخحر کتابہ ( میزان العمل ) حیث وصف أن الراء ثلائثة أقسام : 
رأي بشارك فیە الحمھور ماہم عليه ء ورأحي یکون بحسب ماخاطب 
بہ کل سائل ومسٹرشد ‏ ورأي یکون بین الانسان وہین نفسه لابطلع 
عليه إلا من ہو شریکہ ىي اعتقادہ . تم قال بعد ذلك : ولوم یکن 
پي ھذہ إلا مابشکك نی اعتقادك الوروث لکفی بللك نفعاً ء فان من 
شث لم بنظر ء ومن لم ینظر لم یبصر ء ومن لم یبصر یبقی ئي العمی 
وا حیرة . تم تمثل بہذا البیت : 


7ھ - ٭ 
خلذ عاتراہ ودع ٹین سمعت بےه 
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, )؛٤ اہن سبعین : المصدر المذ کور ص‎ (0١۱) 


احش 


فھڈہ صفة تعلیمیة ؛ واکٹرہ نما ہو رمز وإشارۃ لاینتع بہا إلا من وۃ ف 
علیھا ببصیرۃ نفسه ء آو لإمام سمعھا منہ ثانیاً ء أو من کان معداً 
لفھمھا فائق الفطرة فھو یکتفي بأیسر إشارة ۔ وقد ذکر فی کتاب 
(ایےوہر) أن لہ کتبا مضنوناً بہا على أہلھا ء وأنہ ضمنھا صریح 
الحق ء وم یصل الأندلس ني علمنا منھا شيء ء بل وصلت کتب 
یزعم بعض الناس أنہا ھي تلك المضنون بہا ٠‏ ولیس الأمر كکذلك 
وتلك الکتب هي : کتاب ( المعارف العقلیة ) و کتاب ( النفخ والتسویة ) 
و (مسائل مجموعة ) وسواھا . وھذہ الکتب - وإن کان فیھا إشارات ۔- 
افانہا لانعضمن عظم زیادة فی الکشف على ماہو میٹوثٹ في كتبہ 
الشھورة . وقد یوجد فی کتاب. ( القصد الاأسی ) ماہو أغمض من 
ذلك ۔ وقد صرح و بن کتاب القصد الأسی لیس مضنونا بہ؛ فیازم 
من ذلك ان ھذہ الکتب الواصلة لیست ہي المضنون بہا ۔ . وقد تومُم 

بعض المتأخرین من کلامہ فيی آخر کتاب ( المشکاة ) أمراً عظیماً أوقعہ 
نس الس نوا ورک - بعد ذکر أصناف المحجوبین 
بالأنوار مم انتقاله إلی ذ کر الواصلین - !ہم وقفوا على ان ھذا للوجود 
العظیم متصف بصفة تنافي الوحدانیة اللحضة فاراد أن یلزمہ من ذلك 
نہ بعتقد أن الٗول الحق سبحانہ فی ذاتہ کثرة ما ء تعا ی الہ عما یقول 
الظا مون علواً کببر ا . ولاشك عندنا نی أن الشیخ أباحامد من سعد السعادة 
القصوی ووصل تلك المواصل الشریفة ؛ لکن كتبه المضنون بہا ؛ 
الشتملة علىی عدم ا لکاشفة لم تصل إلینا ٭(١)‏ . 

ویقول ابن سبعین : ہ أما الغزالي ٹلسان دون بیان ٠ ١‏ صوت 


)١(‏ ابن طفیل : سي بن یقظان ص ۷ وتالیتھا ۔ 


۴۲۰ 


دون کلام ء تخلیط یجحمع الأضداد + وحیرۃ تقطع الاکباد . مرة 
صوفيی × وآخری فیلسوف ؛ وثالثة أشعري ء ورابعة فقيه ء وخامسة 
غر . وإدراکە بالعلوم القدیة أضعف من خیط العنکیوت ؛ وني 
التصوف کكنلك ؛ لأنە دخل الطریق بالاضطرار الذي دعاہ لذلك من 
عدم الإدراك . ورأی نی النفس من الصور ال مجردة البي تظھر للمتخلق 
نی العزلة ء وظنہ أن ذلك حق ء وآنہ حقیقة الوصول ٠ء‏ وذلك ما 
ہو ني النفس من حیث ہي نفس . فما الحق بعد ذلك ؟ وما العلم ؟ 
والظاھر من ھذا الرجل أن صور النفس والعقل المستفاد کانت غایته . 
وینبغي أن یعنر وبشکر لکونە من علماء الاسلام علی اعتقاد ا لحمھور ‏ 
ولکونه عظم التصوف : ومال بالحملة إليه ومات عليه ء بحسب ماأعطاہ 
کلامہ وفھم من أغراضه . وہو یعتقد فی العقل مایعتقدہ الفیثاغوریون ؛ 
فانہم یطلقون العقل على الذي بطلقون النفس ے ولایبحثٹون عنہ بحث 
غیر ہم . وھذا یفھم من کلامہ فی ( ا معارج العقلیة ) وفی شرح ( عجائب 
القلب ) عندما قال : جمیع ذلك لطیفة ء بعني العقل والروح والنفس . 
و کذلك نی تقسیمه الأرواح ني ( مشکاة الاأنوار ) وما أشار إليه فی 
( کیمیاء السعادة ) وغیر ذلك من کتبہ . و کتابہ - علی اکثر مابظھر 
نی اکثر کلامہ - ہو ( رسائل إخوان الصفا ) فانه فی الفلسفة ضعیف 
مثل أصله . وإن کانت الحکماء قبل بُطلقون النفس على مابطلقونہ 

علی العقلء وأن ا جحواھر الروحانیة لائتنوع ولانختلف ؛ فھم لابضبُعون 
الرتب العقلیة والعقول المادبة والکلام علیھا ۔ والذی أُرادہ الغزالی 
لایصح ؛ فانه أراد أُن یفھم إطلاق العقل والنفس من التصوف بصناعة 
القدماء واصطلاحھم . فسلا ہو خلّص التصوف : ولاہو قیل فیه . 
وھو - مع ذلك کله - موقوف وقادح بالذي ظہھر لە عندما جرد 


22 فلسفة التصوف السبمینی م - ٢٢‏ 


نفسه فانفرد ء وذلك شيء لم یصله الحرر ء ویظفر بە بأبسر تناولِ 
الغرور ء وا حق عزیز اعتز عليه وعلی من ذ کر قبل ؛(١)‏ . 

فاذا انتقل ابن سبعین للکلام عن تلمیذ ابن طفیل ء ابن رشد ؛ 
قال : انە ہ مفتون بأرسطو ومعظم لە ء ویکاد أن یقلدہ فی ا حس 
والمعقولات الأولی . ولو سمع ابن رشد أرسطو یقول : إن القائم قاعد 
فی زان واحد ء لقال بە واغتقدہ ء وأاکر تالیفہ من کلام أرسطو ء 
أمءلة یلخصھا أو بیمشي معھا . وھو فی نفسه قلیل الباع ٤‏ قلیل المعرفة ‏ 
بلید التصور غیر مدرك . غیر أنه إنسان جید قلیل الفضول ؛ ومنصف 
وعالم بعجزہ ء ولا یعوّل عليه فی اجتھادہ ء فانه مقلد لأرسطو فی مألة 
النفس والعقل وغیر ہما ؛(٢)‏ . 

ولوعدنا - بعد ھذا السعی ۔۔ لقابلة ماجاء لدی الناقدین ء ظھر 
أن عبد الحق بن سبعین قللّد سلفه الغربي ابن طفیل فی آکٹر ماقاله 
عن الفلاسفة ء بل انه یکاد لایضیف جدیداً جوهریاً علىی ماجاء عند 
ابن طفیل ‏ سوی ما یستنبط من کلامہ . وھذا ینفی عن أبي محمد 
صفة الطرافة الٍي یمکن أن تفردہ فی ھذا الضمار من سابقيه . 

فکلام ابن سبعین ىي الفارابی ۔۔- مثلا - لابخرج عن ماقاله 
فیه ابن طفیل سوی ني عدم إشارتە إلیجھدہ الذي ہ صّر الاضل والشریر 
نی رتبة واحدة ء إذ مصیر الکل إلی العدم ٭ ء لن ابن سبعین قد صیئر 
ە الرحمة تشمل ا لمطیع والعاصی علىی حد سواء ؛ والکل یدخل ہبہا 
ا حنة ؛ ء فاتفقا فی الملساواۃ بین احیر والشر نی النھایة ۔ 


)١(‏ ابن سبعین : بد المارف ص ٦٤‏ ۔ 
(۲) ابن سبعین : ہد العارف ص ٦٤‏ . 


۳۴۲۲۲ 


ولایخفی مافی کلام ابن سبعین عن الفارابيی من [کبار وتقدیر 
وتضمن ؛ دفعت بە إلی القول بأن الفارابي د مات وھو مدرك وحقق . . 
وظھر عليه الحق بالقول والعمل .٤‏ 

ویزداد الشبه بین نُہابی کلامي ابن طفیل وابن سبعین عن الفارابي ؛ 
یقول الول : ہ وتفضیله الفلسفة علیھا إی أشیاء لیس بنا حاجة إلی 
إیرادھا ٭ ء ویقول ا انی : ه ولولا خوف التطویل لذکرت ذلك 
مفصلاً ۰ . 

ویزداد الاتضاح بین السلف وانحلف اکٹر في مواضع أخری 
مٹھا کلامھما في ابن سینا ء یقول ابن طفیل : ہ ومن عي بقراءة 
کتاب الشفاء وبقراءةۃ کتب أرسطو ظہھر لہ فی آکثر الاأمور أنہا تتفق ء 
وإن کان ئٔي کتاب الشفاء اشیاء لم تبلغ الینا عن آرسطر 4 ویتول 
عنه ابن سبعین : والشفاء أأجلُ کتبه وھو کثیر التخبط و حالف للحکم: 
ون کان خلافہ مما یشکر لە ء فانه بین ماکتمه ا حکم ٠‏ . 

کما ان کلام عبد الحق فيٛٗ الفلاسفة ء یدفع ۔۔ فی حدود الکشف عن 
أصالته إلی التساؤل عن الأسباب البي وقفت بە عند نقد الرجال 
الذین تناوفم ابن طفیل ؛ مضافاً إلیبھم ابن رشد الذي طبقت شھرته 
الافاق وذاع خبر نفيه وإحراق کتبه ؛ دون سواہم . اذا لم ینقد 
الأعلام أمثال : الکندي وإخوان الصفا وابن طفیل نفسه - فلم یأت 
علی ذکرہ وہو معروف نی ا لمغرب ؟ ولماذا لم یتناول أولئك المشتغلین 
بالفلسفة والتصوف الفلسفي من أعلام الغرب کابن مسرة وابن قسي 
وابن عربي وسواہم ؟ 


"۴۲۲۲۳۴ 


بل لیکاد القلدار الكمٗی -- ا ی جانب التشابہ النوعي -- ىي نقد 
ابن سبعین یساوي الحدود اللی وقف عندھا اہن طفیل ي نقدہ وما 
زاد علیهھا ء وو موضوع بحاجة إل ی تدقیق ۔ 

إلا أنه مھما یکن الحکم علىی ابن سبعین نی ھذا الشأن ؛ فان ما قاله 
عن الفلاسفة الذین تناوخم بالنقد ء یبقی ملزماً إیاہ بتبٔي تلك الوجھات 
من النظر الّی آٹیتھا فی ہ بد العارف ٭ : ویلحقه -- بذلك - ماینغاً 
عنھا من مواقف . لذا لابد من تدقیقھا لبیان قیمتھا وحۃواھا : 

إِن مایقوله أبووحمد عن اکتساب محث ابن باجة من صناعة أرسطو ء 
لیس سَْة فی وجھہ ء لأنہ - کغیرہ من فلاسفة المسلمین .- عمد إلل 
تجنید الفلسفة الأرسطیة وهی اشھر ماوصل إلی المسلمین من ھذا العلم ‏ 
لحدمة الأغراض الدینیة . وابن باجة لم مخف استفادتہ من ال حکم ؛ 
بل لقد عرف نما ہو ہ أرسطوطالی النزعة علىی ا حصر ؛(١)‏ ۔ 

ما حکم ابن سبعین عليه فیما یتعلق بافتتانہ بنفسه ؛ فصادق علی 
کل صاحب جھد طریف یبذله فی الضمار الذي ذکر ء ومثله حکہە 
على بقیة القلاسفة . وہو یذکرنا برأي و دي بورہ ي ابن سبعین 
نفسه ء والذي مر نی الباب الول . 


وما أدلی بە أبو محمد حول ماقال این الصائغ فی ہ الادة والصورة 
وصناعة المنطق ؛ واعتبارہ سفسطة ء لایسوغه سوی وجھة نظر الاختلاف 
الذمي ء ولیس ھذا سیا کافیأً . 

فاذا دققنا النظر فی أسباب اآہام ابن باجة بعدم فھم أفلاطون ؛ 
لم نجد مایدفع لذاك غیر الہام ابن سبعین یاہ بأن ماقاله -- ىي حدود 
الاستفادةۃ من المنطق الصوري في تحصیل ا لعرفة ۔- إنا قد استقاہ مغلوطاً 


)١(‏ عمر فروخ : ابن باجة ص ۲٢‏ ۔ 


|۴۲۰ 


عن أفلاطون ٠‏ وہذان حکمان ینقصھما الدلیل المقارن الني مم یتقدم 
يہ عبد الحق ۔ 

ما القول ه بغلط وتغالط ؛ ابن باجة فی مسائل مابعد الطبیعة ء 
فھو صرف سبعیني لاعتراف ابن الصائغ نفسه ۔- ما أوردہ ابن طفیل ۔- 
وحکاہ ي ہ رسالة الاتصال ؛ ء حیث یفید ہ إنيی وجدت ترتیب العبارۃ 
فی بعض مواضع على غیر طریق الأکمل ء ول یتسع الوقت لتبدیلھا ‏ 
فاعتمدت عليك فی ذلك . . فغیر ترتیب العبارۃ إلی الرتیب الأفصح ء 
وتبٗ عني فی ذلك المناب الذي عہددتہ منك ؛(١)‏ ۔ 

فھذا ینم عن الصعوبة الي قسد یکون استشعرھا ابن باجة 
الأدیب ؛ نی النصوص الفلسفیة الأرسطیة ء ولیس یفسح ا جال للقول 
بالغلط والتغالط ضرورة . ولاسیما إذا اُخذنا بعین الاعتبار أن عیوب 
آسلوب ابن باجة لم تکن خافیة علىی أحد ؛ فضلاً عن خٗبرہ بہا ؛ 
فقد وصل أسلوبہ ۔- أحاناً - إلی داحد من الرکاکة النابیة الي 
لابھمکن أن یستسیغھا من شدا شیثاً من الدب ؛(٢)‏ ء علاوۃ علىی ہو محخالفتہ 
قواعد النحو ؛ بسبب ما وصف بآأنہ اعتمام و منصرف لانجاہ پي 
التفکیر اتجاهاً عقلیاً حضاً :((۳) . 

إن حکم ابن سبعین علىی ابن باجة لاینصف ہ أول من أذاع العلوم 
الفلسفیة فی الأندلس ؛ ولایقدر نزعتہ العقلیة اي ه تنتصر للعلم والفلسفة ‏ 
ونجعلھما الطریق الوحیدة للوصول إلی معرفة الطبیعة ء ومعرفة النفس ؛ 
وزٔل الاتصال بالعقل الفعال اتصالا٦ً‏ تکون من السعادة اليى هي غایة 


)١(‏ ابن باجة : الاتصال بالعقل الفعال ص ۱۱۸۔ 
(۲) و (۳) تیسیر شیخ الٌٗرض : ابن باجة ص ۱١١‏ ۔ 


"۳۲۰۰٣ 


حیاةۃ الانسان ووجودہ علىی هذہ الأأرض . کما أنە موقف یتناسی ء 
و بجھل ء جرأة اللوقف العدائی الذي وقفه ابن باجة من آراء الغزائی ء 
حیث ہ عدھا خروجاً علىی سنة العقل القویم ؛(١)‏ ء رغم شبھه بما وج 
۔. بدورہ - إلی الغزالی من نقد . 


إنە حکم جائر + وھو - بہذا -- یلغی وجھاآ من وجوہ إدراکه 
الصواب ویبظھر غضآ من ثأن الآخرین غبر لازب ے لاپستدعيه 
إلا عدر ال حھود الفلسفیة المتقدمة في الوصول ا ی ا لحقیقة وتقویض 
آر کا تا 

وحکم ابن سبعین علىی الفارابي بالاضطراب واحلط والتناعقض 
والتشككع؛ مردہ إلی أن ہ فلسفة الفارابيی مزیج من ارمططالتے 
وأفلاطونیة حدیثة مع صبغة اسلامیة واضحة ؛ٴ(۲) .۔ فھو أرسطي 

فی المنطق والطبیعیات ء أفلاطوني نی الأخلاق والسیاسة ء أفلوطیي 
ئی مابعد الطبیعة . وھو فیلسوف الانتقاء وا'توفیق المؤمن بوحدۃ الفلسفة 
والمدافم عنھا )٣(‏ ء وھذا مالا یقرہ أبومحمد ء وهو سبب حکمه . 

والقول بأن الفارابي أفھم فلاسفة الاسلام ء وھو الفیلسوف لاغیر ء 
انصاف لە وتقدیر فی حلھما (ھ) : لأن أسلوبہ فیما کتب ہ دقیق 

. ومابعدھا‎ ٣۸۱ تَ : تاریخ الفلسفة العربیة ص‎ ٠ انظر : الفاخوري‎ )١( 
الموسوعة الفلسفیة الملختصرة ص‎ 

00 الحر‎  يروخافلا‎ )٢( 


(۳) انظر : سعید زاید : الفارابيی ص ٢٢۹‏ وعمابمدھا , محمد یوسف موسی : بین 
الدین والفلسفة ص ٠٥‏ ومابعدھا , الموسوعة الفلسفیة ص ٣۰۷‏ ومابعدھا . 
(٭( ذھب و ماسینیون ہ إل أن الفارابی ہ أ و ل مفکر سلم کان فیلسوفا بکل 
ماللکلمة من معنیم وذلك فی مقدمة کتاب ابراہم مد کور : ۔ 
٭ و ط۶ مائطم ے_[اوع؛٢“]‏ ٭ىوتحےة تےَناق ج٣‏ ۔ لم ا ۴ع دا۲ جا 


۰۴ 252ح با آئیاھ 


۴۳۲۴۲۲٦ 


مر کز ہ لیس فیه تکرار ولا ترادف ؛ وھو یعتي باللفظ والعبارة ء 
ویعطي آغزر العانی فی جمل ختصرة ؛(١)‏ ء شغوف بیراد مایقابل 
الأفکار اغامة الٍي ترد معه ء دون تطویل ۔ 
لکن القول بأن الفارابی قد زال عن جمیع اکا ظا سال 
بحاجة إلی إثبات یسوقه ابن سبعین لتأبید نظرہ ء وھذا ما م یفعله قط ء 
وحجتہ فی الامتناع عن ذلك واهیة . 
ما حکمه على ابن سینا بالتمویه والطنطنة وقلة الفائدة ‏ فیمکن 
اعتبارہ صادقاً ء فی حدود ضیقة ) اذا اتخذناہ تعببراً مبالغاً فیه عن 
ان سیا فوع رهر فل بیغ امم کروی 
٣‏ بمذھب جدید مبتکر خاص ؛ واقتصار جلّ مافعله فی اکر مصنفاتہ 
علىی جہھد ہ ألبس الفلسفة القدییمة حلة جدیدة ؛(٢)‏ ۔ 
وھذا ۔- بالتبعیة -- مایسوغ قول ابن سبعین بأن توالیف أبي علي 
لاتصلح لشيء ؛ ونفيه إدراکه الفلسفة المشرقیة . وقد ذھب - بعد ۔- 
دي بور إپی ان : رموز ابن سینا فی کتاباتہ ھی حکمتہ الإشراقیة ‏ 
فان د نفسه تصبو إلی أشیاء ء ولیس فی خزائة طبّه مایشفي غلیلھا ء 
ولا یروي ظمأھا حاتلّه فی التصوٗر ؛(۳) ۔ 
وکذا ؛ تصدق ملاحظة اتکاء ابن سینا علىی أفلاطون ؛ لدی 
خالفتہ أرسطو ء من حیث أن ہ الفلسفة الیونانیة الٌى حاول ابن سینا 
ان یوفی بینھا وہین الدین الاسلامی ء هي فلسفة أرسطیة وأفلاطونیة 
)١(‏ سعید زاید : الفارابي ص ۲٣۳‏ ۔. 
)۲٢(‏ الفاخوري : المر : المرجع السابق ص ٦٤٤‏ . 
(۳) دي بور : تاریخ الفلسفة فی الاسلام ص ۱۸۲ ۔ 


۳۲۲۷ 


حدیثة ؛(١)‏ ء لاتخلو من آثار ااشیعة الإمامیة ء تثوي ئی مذہب د(امتزجت 
فیه رغبة فارسیة عارمة فی الحیاۃ بسعي دائب نو الحقیقة ؛ )٢(‏ ؛ وأذکته 
ر حدوس صوفیة ؛ ملا الفجوة بین الوحي والعقل (۳) . وذلك کله 
کاف لیری ابن سبعین أن بحث أبي علی ما لایعول عليه ولایسمع منه . 

ویمکن اعتبار حکم أبي محمد على الغزالی -- جملة - من أکثر 
ماقال توفیقاً وصدقاً ء بب دقته وما اشتمل عليه من تفصیل ما ذھب 
اليه من رأي في مواضع نقدہ ؛ وزیرادہ المواطن اي استدعت ال خالفة 
فی فکرہ وتصانیفه . وإن کان قد قیل ہي حق الغزالی کلام لاب حرج 
ابن سبعین فیما ذکرہ عنه ؛ کالذي قاله × ابن الصلاح ) عن ضعف 
صلته بالمنطق ء وما رآہ ہ الطرطوشي ؛ ٗی الغزالی الذي کاد ینسلخ 
عن الدین ء وھو غیر أنیس بعلوم الصوفیة ‏ وقد حکی ہ ال ازري ؛ 
نی ہذا الشأن ء مایغنی ویفیض ویجاوز تلك النقود )٤(‏ . 

آما کلام الأندلسی ابن سبعین عن ابن رشد ؛ فیستنبط ماتعلق 
منه بتقلید أرسطو أو الاشتغال بمذھبه من إفادة ابن رشد نفسه ء حیث 
یقول : ١‏ استدعاني أبوبکر بن طفیل یوما ء فقال لی : سمعت أمیر 
اللؤمنین یتشکی من قلق عبارة أرسطوطالیس أُو عبارة الرجمین 

. ۱٢١ تیسیر شیخ الأرض : المدخل إلی فلسفة ابن سینا ص‎ )١( 

۔۱١ الوسوعة الفلسفیة اللختصرة ص‎ )٢( 

(۴) دي بور : دائرة ا لمعارف الاسلامیة , الفاخوري ؛ الخمر : المرجم المذکور 
ص ٦۷٤‏ وعابعدھا . شیخ الٌرض : المرجعم السابق ص ص٣۱۷‏ رعابعدھا 

(ہ) انظر : عبد الکریم العثمان : سیرة الغزالي ص ۱۱۹ ومابعدھا ء حیث أورد 
و ذکر الطاعنین على ھذا الامام م منقولا حرفیا عن مقدمة الاکتور سلیمان دنیا تحقیق 
کتاب و فیصل التفرقة ہین الاسلام والزندقةء ص ۳۷ وعابمدھا, 


۳۴۰۳۲۸ 


عنه ؛ ویذکر غموض أغراضه ؛ ویقول : لو وقع ذہ الکتب من 
یلخصہا ویقرب أغراضہا ء بعد أن یفھمھا فھماً جیداٌ ء تقّرب 
مأخذھا على الناس . فان کان فیيك فضل قوۃ اذلك فافعل . وإنی لأرجو 
أن تی بە ء ما أعلمه من جودة ذھنك وصفاء قریحتك وقوۃ نزوعك 
ل ہذہ الصناعة . وما یمنعنی من ذلك إلا ماتعلمه من کبر سني واشتغالی 
بالحدمة وصرف عنایتی إلی ماہو أھم عندي منہ . فکان الذي حملي 
على تلخیص مالحصتہ من کتب ا حکمیم أرسطوطالیس في جزء واحد 
فی تو من مائة وخمسین ورقة ؛(١)‏ . 

لکن تجاوز ذلك إلی ا لحزم بأن ابن رشد یقلّد آرسطو تقلیداً أعمی ء 
یقول معہ إن القائم قاعد فی زمان واحد ء فھو زعم لاأصل جازم لە . 

وحدیث أبي محمد عن قلة باع ومعرفة ابن رشد وبلادة تصورہ ؛ 
فاغلوطة أو مغالطة یرتکبھا اللرسی تجاہ من درس الادب والدین والفقه 
والطب والریاضیات ونبغ فی الفلسفة ؛ وعرف بالفیلسو ف الفقیه ء 
ذلك الذھن الذي تعمق الفلسفة الیونانیة ‏ والأرسطیة خاصة ء حیث 
وضع على أرسطو شروحاً هامة أحسدثت فی أوروبا مدرسة أرسطیة 
تعتمد قراءتہ فیھا . وھو لابقدر تلك العقلیة الثاقبة العمیقة التأئیر في 
الحاصة والعامة ء الّی دفعت ا حلیفة ہ أبا یوسف ٭ لإصدار منشور 
على الناس بحظر الفلسفة ء وسبب نفي ابن رشد وإحراق کتبه )٢(‏ . 


)۱( محمد عبد المنمم خفاجة : قصة الدب ني الژندلس ج٢‏ ص ۲۸۹ وٹالیتھا ‏ 

)٢(‏ انظر : محمد موسی : بین الدین والفلسفة ني رأي ابن رشد وفلاسفة المصر 
الوسیط ص ٣٢٣‏ ومابعدھا , الموسوعة الفلسفیة : ص ١١‏ وتالیتھا . عادل العوا : الکلام 
والفلسفة ص ۱۳۱ وعابطھا . الفاخوري ء ا مر : تاریخ الفلسفة العربیة ص ٦٦٦‏ 
ومابطدھا, 


۲۰ں" 


بعد الذي تقدم ء أری أن الذي یشفع لابن سبعین نی تلك المفوات 
لی ارتکب بحق الفلاسفة السلمین بردُ إل جملة أسباب ؛ قد یکون 
بعضھا أو کلھا دافعاً ؛ وھي : 

١‏ - إن ھذہ النقود وردت نی ہ بد العارف ؛ الذي ألفه فی مطلع 
حیاتہ )١(‏ ء بعد أن کان قد تناول منطق أرسطو وآأتباعہ بالنقد .۔ 
ونقل فی ھذا الکتاب فقرات حرفیة عن الاٌجوبة الٍی حکاها فی ہ الکلام 
علی ال مسائل الصقلیة )٢(۷‏ . 

-٢‏ حرص ابن سبعین على الظھور بعیداً عن الاشتغال بالفلسفة 
ومسائل أعلامھاء نظراما یثیر ہذا من شبھات الزندقة والإ حاد والکفر ؛مما 
کان شائعاً انہام ا مشتغلین بە . 

٣‏ ۔ عدم الرضی عن جھود أولئك الُعلام الذین جمعوا بین 
مؤلفانہم روح الؤلفات الَرسطیة أو الأَفلاطونیة أو الأفلاطونیة 
الحدیثة ء أو جمیع ذلك فی وقت معا . 

ٗ٤‏ - والأساس الأھم نی تلك الانتقادات هو الاختلاف المذمي 
القائم بین أبی محمد والذین سبقوہ ء بما ہو فیلسوف الوحدة الطلقة 
وحامل لواء التوحید علىی کل مستوی . 

ومن الفید أُن نلاحظ أن ابن سبعین قد خفف من حدۃ انتقاد 
فلاسفة ا مسلمین والیونان ء فی الفترة التأخرۃ من عمرہ ؛ أعي ي 


(0) انظر : بدوي : مقدمة رسائل ابن سبعین , التفتازاني : ابن سبعین وفلسفتہ 
الصوفیة ص ۱۰١١‏ ومابعدھا, 

)"۲ اآورد الو الات ارد ٤ي‏ العدد ۹ من جلەة و الژندلس ؛ تحت عنوان : 

۰ ۔ و ,۸1/۸۸5 14 ظ8 ں٢٣‏ صنطاع8 ھا1 


یس 


الرسائل ء فھو یورد في ہھذا الأن کله : ہ قل أعوذ بالقصود المعلوم 
عند معلمي حیث معلعي ء من : توقف أرسطو وتشتیت مسائله الإلَهیة 
خاصة ء فان غیرھا من سائر العلوم أحکمھا وم بغلط فیھا إلا فی 
القلیل ؛ ومن شکوك المشائین ؛ وحیرة أبي نصر ء وئمویە ابن سینا 
فی بعض الامور ء واضطراب الغزا لی وضعفه ٤‏ وتردد ابن الصائغ ء 
وتنویع ابن رشد ؛(١)‏ . 

کما أورد ۔۔۔ فی الرسائل أیضا ء في موضبع آخر - رأیآً فی مذاھب 
الفلاسفة قولہ : ہ أجلھا نی العلوم النظریة مذھہب ا مشائین ء والاأقدمون 
منھم في الإلھیات اَثْبّه ء غیر أنہم یغلطون . وھم أقرب ال الاٌنبیاء 
وإلی الڑیمان بہم من غیرہم ء وأرسطو ذکر أمرہم نی نیقوماخیا ء 
وھذا الرجل کان جلیل القوم في ا مھن إلا أنہ فی القوی والاٌحوال 
الإلهیة مثل غیرہ ء ومَلك بعض الأسرار الالَهیة و کتمھا . وأفلاطون 
فی التجرد والتوجه وفھم الاٌحوال الالهیة أثبت . وان کان أرسطو 
ُجل منہ علی الإطلا ق ء فانہ توجه و کان حاله فی سرہ ؛(۲) ۔ 


مشکلة امعرفة : 
٭ایعبر عن أأصالة ابن سبعین المذھبیة ء لیس نقدہ الفلاسفة - کما 
لمت ولکن نقدہ منھج الفلسفة في الوصول ہ با لحوھر إلی العقل 


الفعال وبالعلم إلی الکلی ہ عن طریق البحث فی ہ الطبیعة وما بعدھا ء 
وباستخدام المنطق واللفظ الاصطلاحی ء أو الوحشي کما یسمیه ۔ 


۔۳۲٣ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 
وا عالیة ۔‎ ۱٦۹ امصدر نفسه : ص‎ (۲ 


۳۴۲۲۱۹ 


وقد أصاب عبدہ الحق فی ماوج لمناہج الفلاسفة من نقود ء من حیث 
ان براھینھم لاتم إلا بافراضات هي مثابة اللسلمات الاٌولیة ؛ کالقول 
بوجود علة وی لیست معلولة لغیرھا ء أو القول بوجود محرك لایتحرك ‏ 
آو بوجود واجب ینصرف اليه الوجود اللمکن . 

لکن مفکرنا - بنقدہ ذاك ۔- م بستبدل بالمنھج ماہو اکر موضوعیة 
ولا بالمنطق الصوري أداة اکثر فاعلیة وبعداً عن اللحطا ‏ بل اعتبر 
ه النظر فی قوۃ النفوس ء مع موافقة الکلام الفصل بالاستقامة العقلیة ء 
وایٹار ا حق والانقیاد لەءوالرجوع للنفس؛ مھا یغیي عن النطق ؛(١)ء‏ 
وفتح بذلك باب الطاً علی مصراعيه ء نظراً لعدم إدراك النفس ماحوها 
بغیر الحواس ا لعرضة للغلط بالفوارق ء فالنتیجة حصول مفارقات 
جدیدة لامحدودة ؛ کان المنطق الصوري قد تحطاھا بقواعدہ الصارمة . 

إلا أنه لابد من اعتبار ہ تحقیق الوجود ؛ نوعاً من التفکیر الراقيی ء 
تجریداً بحتاج إلی قدرات عالیة لتزع الاّوھام ء وھو - بالتالی ۔-- ینطلق 
من العقل ویعود إليه . فاذا کان ہ الشي ء الوحید الذي یتمتع بالقیمة 
لدی الانسان ء باعتراف الناس جمیعاً ء ہو صفته کانسان ؛ أي اتصافه 
بالعقل الذي بە لابختلف الانسان عن أقرانه بدا ؛(٢)‏ ء فان أبا حمد 
یعتبر فی أقصی حدود المحافظة علیہذہ القیمة العلیا . وھذا مایجعل 
جمیع الطرق النسکیة والإٰمامیة والذوقیة الي جا إلیھا فلاسفة متصوفون 
لتحقیق وجود اللہ ء قاصرۃة لديهٴ“ وغیر قمینة بتحقیق ذلك المرمی ٤‏ 


ولاھثة دونه ۔ 


(١۱)‏ ابن سہمین : بد العارف س ہ۔ 
(م) اندریه لا لا ند : العقل وا لمعاییر ص ۱٥١‏ ۔ 


لفقا 


لقد تجاوز ابن سبعین ذلك کلە بقوله: إِن وصور الحدود والبراھین 
ني النفس آبدیة ء ثابتة علىی حاها ء لائتغیر وإن تغیر الحسوس ؛ ؛ 
فکان تجاوزہ مسلمة لائخرج عن إطار أي جھد قدمہ الفلاسفة السابقون 
اتفسیر بقالہا بزوال اجحسم ء ورفعتھا وتمایزھا ء ومعرفة اللہ بہا ۔ 
وھذا ماجعله یقول : ہ الوجود فی کل موجود ہو ا حق نی الانسان ء 
وإن الحق نی ا حلد هو الأمر الذي بمتد على العوا لم اليي ہي أمور اللہ ٭(١)‏ ۔ 

وإذا کان مد حصر الاأوہام فی تسعة حی بخلّص معرفة الوجود 
الحق ہذا ء تم تجاوز المنطق یما هو معتمد الاوہام اللذکورۃ (العقول ء 
العلم ؛ القیاس ‏ الحد ء ء النفس ء العادة ء الاضافة ء الزمان ء 
الکان ) فان ذلك لم بحقق لہ سوی التعبیر عن رغبتہ فی الوصول الیل 
الحقیقة ء اي کان الآخرون من المفکرین جادین ني البحث عتھا أبضاً ۔ 
ذلك لن جعلہ الاوہام تسعة قسمة مفتعلة لابجیزها سوی میلە لاستخدام 
ہذا الرقم ء قصد تجاوز الرقم ە سبعة ٭ عند ا لمتصوفة والباطنیین ؛ 
ما أُشرت إلیه می موضع سابق . 

فإفراد ال حد - وھو جزء من القیاس - والنفس ۔- وھي موازیة 
العقل عندہ -- لابعتمدان أصلا معرفیاً مقبولا . وہذھ القسمة لیست 
حاسمة - أیضاً - لن القیاس یقبل الدخول ۔- دون تناقض - فی 
إطار العلم الذي یم بالعقل ٤‏ و کذا تدخل العادۃ والاضافة فی خصائص 
النفس ء دخول العقل -- بماہو جماع القوی المدر کة -۔ فی النفس عامة . 

بل لن یضر شیثاً ۔۔ في ھذا النظور نفسه ۔- أن یقال : ہ الاٌوھام 
عشرة ١‏ بعد ضم وہ القضیة ‏ وسطاً بین ال حد والقیاس المذکورین ۔ 


. الباب ۳ من البحث‎ ٢ ابن سبعین : (م .ت) ص ١١٢۱ء وانظر الفصل‎ )١( 


۴۴۰۳ 


ولایضر ان یقال : ہ الأوھام أحد عشر ء بعد ضم (القسمة ؛ 
مقابل الإاضافة ء أو و اثنا عشر ؛ بعد ضم ہ العکس ؛ ما هو استنتاج 
مراشر إلی جانب القیاس الذي ہو استنتاج غیر مباشر ؛ أو د ثلائة 
عشر ؛ بعد ضم د التقابل ٭ إلی جانبھا ؛ أو أن تکون تلك الاوھام 
اکثر من ذلك بقلیل أو عظیم . 

یضاف الىی ذلك أن ابن سبعین قد منع بہذہ القسمة أي معرفة 
بغیر طریق الوہم ء وھذا یعٰي القطع بٌطأ کل معرفة ؛ وھو تکریس 
لقصور العقل وشك مطلق فی قدرته ء لایجُرجنا منھما إلا مسلمة اعتقادیة ‏ 
بظھور إلھی حقٴ رك الفکر الفلسفي المتعمق على بین شدید . 

لقد فطن الغز الی ۔۔ من قبل -- إلی ضرورۃ اصطاع الإقناع ي 
الدین ء لکنه استقی أدواتہ الرثیسیة من المنطق الصوري ء أو استخرجھا 
من القرآن بہ (م) ء لاعتقادہ أُن النطقیات ہ نظر نی آلة الفکر ني 
العقولات ء ولایتفق فیه خلاف بلا مبالاۃ ٭(١)‏ . ومع ذلك م یصح 
لە التسك بالدین إلا بعد أن لاذ بأحوال المتصوفة . 

وشغل ابن طفیل والبطلیوسي وابن باجة وابن رشد -- ئأنہم 
شآأن فلاسفة اللشرق -- بمحاولة التوفیق بین الدین والفلسفة ‏ لکن 
بی المنطق الشکلی بحوز الرضی لدیہم أجمعین ؛ فوقعوا تحت جمیع 


(م) یقول الغزالپي 7 وھ ۶" اللہ ٔی کتابہ وعلم أنبیاہہ الوزن 
ہا ء لإدراكه الحقیقة , ( انظر کتابہ : القسطاس الستقم ص ۹وعابمدھا ) . 
() الغزالي : مقاصد الفلاٴسفة ص ۰۸ ۔ 


۴۴۰ 


مایقال علىی ھذہ الاداۃ من نقود (م) . ونجاۃ ابن سبعین الظاھریة من 
لُنہا توقعہ فی منزلقات اکر خطورۃ ؛ ما سأعرض لہ نی الفصل التالی ۔ 

والذڈي یستحوذ على الائتباہ ہي نقد أبي محمد مناھج محالفيه ‏ 
ہو ذلك الحذق وتلك ا مھارات العقلیة الٍيی بمتلکھا ؛ مضافاً إلیھا أصوله 
الذھبیة الي تبیح أن یدخل کل' شی ء ضمن دائرة الوجود -- الطلق ء 
حی لُطلَقُ علیى العشر القولات التباینة الختلفة : الوجودُ ء والشیء 


الواحد . والحق :. والأمر ۔۔۔ بالترادف ۔ 


فھو ئی نقدہ الحدً -_ مثلاٴ -_ ری أنه ء ِا نظر وحقق ؛+وجود 
م رکب من ثلالة قافو رد وف نضس ؛ وعبارةۃ موضوعة 
لە بصفة النفس . وذہب الى أن العبارات لایلتفت إلیھا ء فینتج أن 
لیس بیقی نی ال حد إلا محض الوجود . ہذہ النتیجة لایم الوصول إلبھا 
إلا بالقفز الذي یہمل العبارات دون سبب غیر الزعم بأنہا لایلتفت 
إلیھا ء کما أنہا تعرض عن صفة النفس ے أو تعتبرھا وجوداً عحضا 
فتقع نی مصادرۃ على المطلوب ء إذ لایجیز ذلك سوی العزوف عنه . 

(*) من ذك مایراء و برتراندرسل ؛ من أُن و القیاس نظریة لاأھمیة ا ء لقیامھا 
عل مبادیء اتساق الفکر مع نفه ؛ وھ مبادیء لیست واضحة بذاتبا , ومایراء و جون 
ستیوارت مل ہ نی أن و القیاس لایؤدي إلی معرفة جدیدة غي النتیجة ؛ ١‏ وھہو بذلك یقع 
نی مغالطة و المصادرۃ على اللطلوب 6" . ومایراہ المناطقة الوضعیون نپ و عدم اإمکان استنتاج 
کذب أحد الضدین من صدق الآخر نی جمیع الأحوال م بسبب وجواد و المجموعات اخالیةم, 
( انظر : الموسوعة الفلسفیة الملختصرة : النلق الصوري ؛ ترجمات الٌعلام اللذکورین . 
آلفرید جولز آیر: نجە]ا ٥‏ م32 ط×7 و تچ ص8ںا عقدمة الطبعة اثالیةء 
والفصل ال امس ) . 


رش 


و کذلك نقدہ اللفاظ السنة ہ وسواها من موضوعات النطق ٤ء‏ 
فھو لایخرج عن ھذا الحط ء للہا لاتزید عندہ على کوٰہا قضایا من 
الوجود المطلق ۔ : 

وعطفاً على تلك المواقف ودوافعھا والتائج التحصلة عنھا ء تبدو 
المناقشة فی ا حبرۃ الدینیة السہعینیة لاغیةٴ تماما ؛ لن الإقرار بأن بعض 
الناس لحم تجارب دینیة متم٘ من وجھة النظر اللفسیة ؛ لکن لابتضمن 
افتراض وجود معرفة دینیة خاصة . 

وإذا کان موضوع ه علم التحقیق ٭ -- کما یراہ ابن سبعین - 
ہو الحق ؛ ومنٹھجہ الحق ء وغابتہ الحق ء وھو ہو ؛ فان منطقه لن 
پنتج شیتا جدیداً غیر الحق ء فیکون غیر قابل التحقیق بعد مائقدم ؛ 
لامتناع کل شیء غیرہ عله . 

والقول بأن حال المحقق ۔- لدی ظفرہ بحقیقة الوصول -- ہو أعلی 
وأجلُ من الذي یظنہ الفیلسوف أنہ خاص بالعقل الکلی ؛ علىی حد تعبیر 
ابن سبعین ء لن یکون سوی إعلاء بالدرجة ونجریلۓ للاأحوال الیومیة 
اللعاشة ے آأو آنہ ثيء' لابقبل ھذا النوع من الاحکام لعدم قابلیتہ 
التصور . ہذا السبب عینه ہو الذي حدا بمفکرنا إی القول بأن معرفة 
وحدة ھي العلم الإلتھي ء وجعلہ یذھب إل القول : إن التحکُم علل 
وصفھا بالاٗلفاظ مما لایحمل ء ولابجوز ء ولابھکن . 

ھکذا ء تتغلق الٗبواب ۔ وھکذا یبدو أن الفیلسوف الذي ملا 
کتبہ بالتأکیدات علىی معرفتہ الحقیقة الدینیة او الاخلاقیة بشکل طریف ء 
نما مد زاد مادة التحلیل النفسي فقط ؛ إذ لاکن لأي فعل کهذا 


۴۲۴۲ 


ان یکشف عن جالب من الواقع ء ما م یستطع وضع قضایا قابلة للتحقیق 
تدخل نی النظام التجریيی الذي یکونە العلم )١(‏ ۔ 

مشکلة النفس : 

فاذا انتقلنا للحدیث عن نقد النفس وعتعلقاتہا ء استأثر بالانتباہ 
مایذھب الیه ابن سبعین من قول بأن الذٌربعة الأأئُة وبعض أعلام الکلامیین 
والصوفبین قد حققوا الأمر ي النفس على النحو المذھي عندہ . کما 
یستلفت النظر إلی استنباطہ مواضع الاشتراك البي قررنًہا مذاہبھم دون 
تسویغ . بغیة الابقاء علی النفس والروح سرا لایکشفه ویتحکم بە 
نماماً إلا اللہ . 

وی ھذا مایشیر إ یل فھم واضطلاع وحسن اشتغال ء ما بتطلبه 
البحث فی مشکلة النفس ؛ وإن کان ذلك وحدہ لایکفي ء فالنوایا 
الحسنة لیست ہي الي تنشیء العلم . 

ومن الانصا ف القول بأنه م یکن فی مکنة اللکتسب العلمي ا متوافر 
لابن سبعین وأسلافه - وھو ضئیل قلیل فطیر -- أن یصل إلی تصور 
صادق عن النفس وحاہا . ولذا لم یخرج ‏ فی جملة انتقادانہ ‏ عن 
مسار الافتراض التاو یی للروح الدینی الذي لم بدل ببینات علمیة أو 
جریبیة فی ھذا المأن . 

ویقی أظھر الحھود فی نقدہ مذاہب سابقیہ فی اللفس ء تلك اللي 
صاغ فیھا تناقضالہم الضمنیة ء ولاسیما التغایر ي وجهة نظر کل 


ھ٢٠٢٠ ٭ەنط: ۶ہ ء٭دںونذازء0‎ "٥ انظر : ,ہچ ہاہ٭7]ٴ‎ )١( 
ھم ,ان15‎ 1092-۰ 


۴۴۲۷ فلسفة التصوف السیمینی م -َ ٢٢‏ 


فیلسوف فیلسوف : بتنوع ا حدیث فی عدد مصفاتہ أو مواضع البحث 
فیھا ء علىی نحو ما فعل قبله ابن طفیل ؛ مع التحفظ على تفصیلات ھذا 
الرأي ما أوردت قبل . 

أما اعتبار مفکرنا الکلمة ا حامعة ہ کالأعوذج أو اھیوی ؛ ب حمیع 
ماذ کر الفلاستفة من تقسیمات وتسمیات للنفس ء على أضعف تقدیر ؛ 
وأنہا ھی ہ الکل عند القوي المدرك ٭ ء فھو ضرورة إعانیة واعتقادیة 
یفرضہا مذھبہ الحاص ؛ ولاتخرج آراءہ فی النفس عن اللقد الذي 
وجهہ إلی أسلافہ من فلاسفة السلمین ذاتہء با ہو دحض بفرض٭ 
منھج في إطلاق الوحدة ورفض جمیع ماسبق تقریرہ ما بخالف ہھذا 
الأصل ۔ ۱ 

إلا أنه مھما تکن المسلمات الإیمائیة الٍی سنعرض ھا عند مفکونا ء 
ومھما تکن دواعیھا ء فان ذلك لایمنع من الإقرار بأن ابن سبعین 
قد ذھب - کما فعل ە ھجل ؛ بعد ۔ للاخذ بالرأي القائل : إن 
د جھلنا الفعلی بالعا م لایسوغ القول بوجود لابمکن أن یعرف ء إذ 
لیس نی العا م مالابستطیع العقل الانساني أن پعرفہ ء مھما نطلق عليه 
من آسماء کاللامتناھي أو الطلق أو الشيء فی ذاتہ ہ(١)‏ ء وإن کان 
ذلك قد عبر عنه بصیغ آخحری مثل : نزع الوہم ء الإحاطة ؛ والتحقیق ء 
وغیرھا ما یزید فی الفصل الاتي بیانە ۔ 


)١(‏ ولئر سٹیس : فلسفة ھجل . لخصہ الداکتور بدیم الکسم ي بحاضرات عن فلسفة 
عجل ؛ آلقیت بقسم الفلسفة مجامعة دمشق ٤‏ وہو ني : ص ۹ من المطبوع عام ٦٦‏ ۔- 
۷ . 


۴۳۲۴۷۰۸۹ 


النب۔(۔ارابی 
الا مزال بات والاعْمَارد 


یتبح الاطلاع على الاأعمال النظریة الي خلّھا ہ الفلاسفة المسلمون ؛ 
ان نراقب عن کٹب ذلك الروح الممیز لحملة الأفکار الیونانیة القدیكة ء 
ذات الطعم الاٌرسطي والاأفلاطونی خاصة ء بعد أن أدخلت فی التفکیر 
الفلسغي الدیي : للاتکاء تارة ء والتسویغ طوراًء وللاقناع مرات . 

والیتافیزیقا عند مفکري الاسلام لم تفر عن اصطناعھا حور 
ارتکاز لھا ء استحدثته مما یؤلف مشکلة العلاقة بین ا حریة الانسائیة 
رش الات وت کاو گیا لد مازیق سی عری رای 
على وجه الاجمال ۔ 


بل لقد ذھب بعض الفکرین إلی القول بأن أولك القوم الذین 
اشتغلوا بالفلسفة من مفکري الاسلام ء نما یتناولون ہ عقائد الاسلام 
من خلال ظواہرھا . . ویأخذون من هذہ العقائد ؛ ا تعلقة باللہ وصفاتهہ 
مثلا ء بعض عناصر تزید تفکیر ہم ثراء . لکنھم یلتمسون ھذہ العناصر ء 
مادامت یثابة مواد تقتضیھا آبالہم الفلسفیة في سیاقھا . فحیث لایتلاقی 
ھذا السیاق مع تعلم القرآن ء تراہم مترددین فی تحویل. القرآن لل 


۴۳۲۴۲۰۹ 


رموز وإشارات ء وقصدھم من ذلك -- فیما یدعون - انقاذ ظاھرہ . . 
لکنھم - جمیعاً - لم یتورعوا عن الاستخفاف بمعی القرآن الحقیقي ء 
تعزیزاً لقضاباہم فی الفیض أو لعلمھم بالانسانیات ؛(١)‏ ۔ 

والحق : إن الفلسفة الاسلامیة عنیت - منذ بدایالہا ۔- بأن تحطم 
معضلات الإشکال الّی یٹیرھا الاسلام ٹيی الاعتقاد والمسائل الابمانیة . 
ولابمکن لدارس أُن بتجاھل مفھومات النبوۃ والوحي وشروط الآخرة 
وأحوال النفوس ومسوغات العقائد ء نی آثار الفارابي وابن سینا والکندي 
وابن رشد وابن طفیل وابن سبعین والغزالمی وابن الصائغ والبطلبوسي 
وابن عربي وأضرابہم . 

والکلام فی اللہ والنفس والعال م عند عبد ا حق بن سبعین ؛ پھمکن 
أن یقدم أنموذجاً عز ذاك الثراث الغٔي الذي خلفتہ جمھرۃ من التفوقین ‏ 
من أحکام جازمة أو مترددة فی تلك الملوضوعات ء وما أثبتہ اِلھد 
العقلی الدینی الذي صرفوہ من إلزام بجملة القضایا الي تدخل فی صلب 
تکوینہ النظري ء مادام التمسك بوجود إِلّه واحد أصلا قائماً فیه . 

سس الفلسفة : 

نی إطار تقویم الالجاہ السبعینی ء بحسن أن نلاحظ ان الأساس 
البسیط الذي بنطلق منه ابن سبعین لإرساء قواعد مذھبه الفلسفي ء والذي 
بتمٹل فی التمییز بین ا حقیقة والوھم ؛ انا یتطلب فکرا اقباً بالقصد 
الآول ؛ وھو - بالقصد الثاني - یستلزم وجود أسالیب حقیق للك 
غایة فی الصعوبة . وقد لابتحقق ھذا الطلب إلاً علىی مستوی تصور 
تحققہ ء أو علی مستوی الوہم ء بحسب التعبیر السبعیي . 


٦)۸ غردیه ؛ قنواتي : فلسفة الفکر الدیی بین الاسلام والمسیحیة ج٣ ص‎ )١( 
وعابمدھاے‎ 


"|٠ 


لذا ء لابد من تفصیل ا مرتکزات الّی أقام مفکرنا سس فلسفته 
العامة علیھا ء من خلال تناوله قضایا البحث نی الاٌربعة الأصول : الله 
النفس ء العالم ء والأخلاق . 


آٗآ_ الف : 


إحالة الوجود کل إپی الوجود امطلق ؛ ونفیيی کل ممکن - علی 
التحقیق ء اللہ فقط ۔۔ لیست فکرۃة جدیدة طارئثة على العقل البشري (و)؛ 
وإن کانت طریفة في خط الفلسفة الاسلامیة الّی تناھت أخبارھا 
إلبنا ء نسبباً . فقد ہ قال باسدیو فی کتاب جیتا : أما عند التحقیق 
فجمیع الاُشیاء إلَهیة ء لن بشن جعل نفسه أرضاً لیستقر ال حیوان 
علیھا ؛ وجعله ماء لیغذیہم ٣‏ وجعله ناراً وریماً لینمیهم وینشئٹھم ؛ 
وجعلە قلباً لکل واحد منھم ٤‏ ومنح الذ کر والعلم وضدیہما ؛(١)‏ . 

لکن طرق الإفصاح عن ھذا الانجاہ فی الفکر الدبيی ہي الي 
تعددت وتغایر صونہا العرب ؛ بحسب کل مفکر وفلسفة . وللاطلاع 


() ا نود أول من عرف بالأحادیة أو وحدة الوجود ., ئم تأثر بہم أقطاب الطبقة 
الأول من فلا سفة الیونان ؛ فآثر کل منھم مادة جعل منھا الأصل الذي تتکون منه الٗشیاء 
باجتماع بعضه مع بعض ؛ أو بالتکائف ء وتفسد بافترا ق بعضه عن بعض ء أو بالتخلخل . 
( انظر : کرم : تاریخ الفلسفة الیونائیة ص ٣١‏ وعابعدھا , المعجم الفلسفي : ص ٤‏ . 
اخیي : ىٔی العقائد والأدیان ص ۹۰ ومابعدھا , الفاخوري والخر : تاریخ الفلسفة 
المربرة ص۰ ومابعدھا) . 

)١(‏ آبوالر بحان البیروني : تحقیق ماللھند من مقولة ص ۱۹ , و ہ باسدیو ء ا مذ کور 
ہو أحد زھاد المنودے و و جیتا ء کاب شعبي نی الدیانة امندیة . 


ہس 


على ذلك فی التجربة السبعینیة ء أعرض المبادیء والتائج الي أوصلت 
إلیھا۔ 

١‏ - السلمات : البادیء الي یقوم علیھا الاتجاہ السبعیني أصول 
مذھبیة تعتبر عثابة مصادرات معانیة ء لأّنە اعتبرھا ظاھرة بذانا 
ضرورة ء وھي لیست کفلك . ونظھر ھذہ السامات فیما هو آت )١(‏ : 

١‏ الحق موجود(ہ). 

. ۔۔ عذاالحق واحد‎ ٢ 

. کل شوء ماعدا ا حق وھم‎ - ٣ 

٤‏ -_ إدراك الوجود ا حق ؛ افموھو یم بصرف الوہم و ہو ؛ 
زل وھمە آنا ء نکون فیە ہ ای واوبة معا ٤‏ ء فیوجد ہ من لم یکن - 
الفوہو ہ ویعدم ہ من م یزل ۔ الُناء . 

. ھذا الادراك مکن بالوسائل العقلیة الانسانیة التوافرة لنا‎ -- ٥ 
والسبب الذي یمنع ابن سبعین من البرهنة على قضایاہ ہذہ ؛ کوا‎ 
. ستحیلة ء لدخول و الحق م حداً فی کل منھاء حی ا ہو مطلق‎ 
فقد آفاد مفکرنا أن : الوجود فی کل موجود ہو الحق فق الانسان ؛‎ 


۳ب١ انظر : ابن سبعین : (م _ت) ص ۱۷۵ البحث : ف‎ (١) 

(ك) یدل لفظ و الحق ء عل معنیین : ١‏ - مابە الملوجود ہوھو ؛ فکل موجود حق 
محسب حصوله علی ماہیته ٣.‏ - الطابقة بین ا معرفة والثيء العروف ( انظر : کرم : 
العقل والوجود ص ۱۲۹) ؛ کما أن و الحق ء یسي الاحساس أو اشعور بالکشف ؛ 
وماینکشف ني احالة الدینیة - عل أقل تقدیر -- ھواللہ ؛ ولیس أي قضیة عن اللہ ؛ والقول 
إِن و الہ ہو الحق ء یعي أنہ ہو مضمون الکشف , (انظر : ول ستیس : الزمان والازل 
ص )۲٥۹‏ و کلام ابن سبعین نی و الحق ء یفید المغاني ا مذ کورۃ بالہ ادف . 


۴۲۰۲ 


والحق نی اللحلد ہو الأمر الذي بیمتد على العوالم التيی هي أمور اللہ )١(‏ ۔ 
وجعل ا حق كکذلك یعي لالہائیتہ وعدم وقوعہ حت حصر ء إذ أن 
مانعرفہ عن الٹھائي أو الحدود لیس یکفي لتعیین الطلق بالذات ؛ 
و تعیین الطلق ۔۔۔ نی حالة کھذہ ۔ لایم إلا باخراجه من دائرۃ اللطلق ذاتہ. 

إن ابن سبعین قد أدرك أن الوصول ال ی اللامتناھي الطلق ١‏ من 
ا متناھی المقید ء غیر ممکن ء فأثبت أن ہ الإاحاطة لیست تحصیل حاصل ہ ء 
وہذا ماجعله یبدأ من المطلق إلی المقید . وتبعاً لذلك اعتبر أن ١‏ کل 
مانراہ ونعلمہ ویمکن أُن یوجد ؛ حم ول على ہ قضیة ثابتة ء هي ہ الوجود 
الطلق ٤ء‏ نُم قال : دہ لابد للقضیة الثابتة أن تُعلمَ ء وعلمھا فیھا ومنھا 
وعنھا وإلیھا وبہا ؛(۲) . ذلك ان ہ الحقق بالحق لابذہب عن ا حق ء 
ولایحکم إلا بە ولە ء وہو الذي یصرف ا حق إلی آئیة ا حق . . وبقول : 
کان اللہ ولاشیء معہ ء وہو الان علی ماکان عليه ؛(۳) ۔ 


پنتج عن ذلك أن و الحق ؛ نی فلسفة ابن سبعین ہ وجود غامض 
مفقغرض ؛ و صورة کل شی ء وغایتہ ء ولاحقیقة لی ء الا بہ : 
ولا وجود إلا منہ )٤(‏ . إنہ و منتج وھمي ؛ ولو کان أبوحمد رتب 
کلامہ لتحصیل ھذہ اللتیجة لصاب اکثر . 


-٢۲‏ البرہان : وعلى الرغم من الافتعال الظاہر پي مکان تھییز 
ا حق عن الوہم ء والقصور الظاہر نی تحدید الاأوھام اي قال مفکرنا : 


۔۱٢١١ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 
ابن سبعین : بد العارف ص ۷۱ ۔‎ )۲( 
۱۹۷ ابن سبمین : (م .ت) ص‎ )۴( 
.۔٠۰٢ ابن سبمین : بد المارف ص‎ )٤( 


رہ 


إنہا و تشعر بالشي ء الذي بجد ذلك الشی ء ( أي الوم -- ماعدا الحق ) 
من کل ال لحھات ؛ )١(‏ ؛ فان طموحہ ای إکساب قضایاہ تلك صفة 
الرسوخ والئبات یسیر بہ إلی القول بتقدیم برهانہ على وجود الطلق ء 
ماھو دائرةۃ الوجود ء من حیث أنە إذا ذکر نفسه ذکر کل شيء . 

وفی سبیل ھذا اللسعی یقسم الوجود إلی اثلائة الأُنواع : المطلق ء 
القید ء القدر ؛ لیحکم ۔۔۔ بعد ۔ بأن لاقیام للأخیرین إلا بالآول (۲) . 

وبالنظر ي ھذہ القسمة نری أنە لابستحدث جلیداً فیھا ء زیادة 
على ماکان سابقوہ قد اعتمدوہ من أصل فی التمییز بین الوجود الواجب 
والوجود المکن وقیام الثانی بالاّول . ہذا یصح فی نقد قسمتہ ماصح 
نی نقد تلك ۔ 

ھذہ القسمة ۔ بنوعیھا: القلیدي الشائع والسبعیني ۔- تقوم سلّلة 
إیمائیتے ‏ تمثل فی الوقوف عند ہو علة أوی ؛ لیست معلولة 
لغیرھا نی سلسلة الوجودات ء من حیث اعتمادھا مبدأ ہ لکل موجود 
علة ؛ أو ہ لکل مایظھر فی الوجود علة ؛ ء فتخرج عل الأصل. الذي 
بدأت منە . والقول الذي یفید بأنْ لابد من الوقوف عند ہ علة أولی ؛ 
من النسلسل ؛ ہو شأن مفترض آأو متصور أو ہ وھمي )؛ ء وھو استخدام 
غیر مشروع بدا العلبَة ء وبە یغدو ہ الوھم سبب المطلق ہ أیضاً . 

٣‏ - الثبوت واشتناع : اللہ لدی مفکرنا ہ لاوصف لە سوی 
الثبوت . . ہو الوجود فی کل موجود . . ہو فی النار نار وئي ا حلو 


)١(‏ انظر : الفصل الأول من الباب الثالٹ ۔ 
(م) ابن سبعین : بد العارف ص ١۱۰۲ء‏ (م ت) ص: ٢٣۳٣ ١۱٢١۹‏ 
,.٣۳‏ 


رس 


حلو . . وف ح ح و“ ن ن )١( ٢۰‏ . فاذا قابلنا هذا الکلام بما تقدم 
فی الفقرة السابقة ء عن الوجود في کل موجود ء صح أن نقول : 
إن با محمد یذھب القول بأن اللہ ہو الوجود فی کل موجود ؛ وھو 
ماہیة الانسان ؛ وہو ني کل شيء ہو ہو ؛ ولزم من ذلك أنہ : ہو 
الانسان ذاته و العالم ذاته . 

وقد سبق لابن سبعین أُن اعتبر ماھو غیر الوجود الواجب عدماً 
من جہة ء ووجودآ من جھة أآخری ء کما رأی ا لمعدوم مالیس بشیء َء 
ومالیس موجود ہو معدوم أیضاً . وحمل ہذا الأصل على مطلقه ۔- 
بماھو صورة کل شيء ؛ أي مالیس بشیء مادون سواہ ء أو بالتحدید - 
یکون المطلق السبعیبي غیر موجود ء باہو مطلق ؛ ولابمکن بوتہ 
إلا بما ہو انساني بالذات . فأحکامنا ا متعلقة بالمستقبل لاتتصف بالصدق 
ضرورة ؛ وکذلك مایتعلق باللامتناميی الملوجود ؛ وافراضپا صادقة ‏ 
علی ھذا الأساس ء ظاھر التناقض . 

وسبق لابن تیمیة ملاحظتہ أن قول ابن سبعین و اللہ فقط ء والکثرۃ 
وھم ہے سم ہیں : فقوله و وھم یقتضی متومَّماً . فان 
کان التوضُم ہو الوہم فیکون اللہ ہو الوہم . وإن کان ا لمتوھم هو 

غیر الوھم فقد تعدد الوجود . وكذلك إن کان الوم هو اللہ فقد 
ری سوہ یو جو کو و و 
الوجود واحد . وإن کان ا توهم غيرەہ فقد لیت غیر الله وھذا 
یناقض أصلہ ؛ مم می بیے ‏ عت سو بث 
سرع سرت 


۔۱۳١ ابن سبمین : (م .ت) ص‎ )١( 
ابن تیمیة : جموعة الرسائل وا لمسائل ص ۷۸ ۔‎ )۲( 


رہ 


٤‏ -۔صوت : وضع ابن سبعین جمیع ماوضع من أجل رفع 
الانسان إپی اللہ ؛ مدفوعاً بحرصہ علىی ھذا الکائن العاقل واحترامه 
غبر الحدود . وھذا مادفعہ إلی إدراك ضرورة أُن : وه ال ؛ کیما 
یکون موضوعاً جدیراً بالعبادة ء لابد لە من أن یبقی غیر مشوب بشوائب 
العا م الذي یعبدہ )١(‏ ء فرأی : و أن ا حق لیس بناقص ولا تام فقطء 
بل ہو فوق التمام . . وبان وصح أُن ا حق فوق کل اسم تسمی بە 
وأعلی منە وأرغع )(٢‏ . 

وجدبر بالملاحظة أُن الہ -۔ الثل الاٌعلى الذي بنشدہ اہن سبعین 
لیس ثالاً أفلاطونیا ء أي ماہیة فوق الحسیة ؛ ولیس الائهوذج 
النفصل البعید العام الذي تدخل فیه الکائنات الشخصة ىٔی ہھذا العالم ۔ 
و فمثال أفلاطون استشرافي ؛ وعقیدتہ ثنائیة لأُنہا تعارض العا م العقول 
معارضة جذریة بالعا م الحسوس ؛(۳) . 


ما إله ابن سبعین ء فیتراعی من خلال البشر أنفسھم ؛ والعقل 
الانسانی شرط ضروري نی الوصول إليه ء بنژع وھم الکثرة والسبة 
والتعدد والاضافة وما إلیھا ء بالتحقیق علىی سبیل التحدید ء ہ فالعقل 
خَلّی ضابط للعلوم ء ومیزان ھا یقَیّدھا ویضبطھا ‏ ویمیز صحیحھا 
من سقیمھا . . والانسان خلیفة ء وہو خلق ضابط لحمیع الصور الحسیة 
وا یالیة ؛ ومیزان ھا یقیدھا وبضبطھا ء وھو الیزان الأکبر ء 
وا لیفة الظھر ء میزان الموازین ء وخلیفة الحلفاء والعقل بعض مافيه ؛ 
والعلم جزء نما بحتویه ٭8(٤)‏ . 


6 رء د8 د350۷8۶ ۶م ٭٭وّعذم ا3 ؛ْ<5ٗہ٭هانطع :6040“ 
۰32ءً۔م 

(۲) ابن سبعین : بد العارف ص ٠٤‏ . 

(۴) رینیە سیرو : ھجل وفلسفتہ ص ۳۰. 

(و) ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۴۲۔. 


۴٦ 


وقد رمی امرسي إلی القول بالتحقیق تلبیة لوقائع ال حیاة الیومیة 
والثقافات ا لمتعارضة والاختلافات الناشثة عن الضمائر ؛ واعتبرہ علماً 
بستقی الاضطرار إليه من الاأوضاع الغلوطة اي یکون علیھا الفکر ء 
لکنہ م بخُرج عن مضمار التصور إلی العمل ء فبقي مسعاہ مطلباً نظریاً . 

فھو - مثلا - فی الفقر الذي بعتبر من اہم الحاور اي تقوم 
علیھا فکرة التصوف بوجھ ما ء یتحدث باطلاقات تتسع لکل تأویل 
نظري ؛ فیقول : وه الققر ہو الذي یسبح في بحر الشرف ؛ وینسخ 
العادةۃ بأحکام خرق العادۃ ء وینسخ مقام الوحشة بالوحدة ‏ وینسخ 
مقام الوحدة با حریة ء وینسخ ا حریة بالعبادة فی حال الاتصال بالژدب 
اللستولي ؛ وینسخ الت وکل بالنسلیم ء والتسلم بالتفویض ویئرك معقوله 
فی معقوله متخیرآء وینسخ التغویض بالرضی ؛ وینسخ الرضی بالتوحید ؛ 
ویقوي التوحید بالمحبة ‏ ویحفظ الحبة بالعرفة ء وبخلص ااعرفة 
بالمشاهدة ء وا مشاھدة با مقامات الفارقة کلهاء والحمیع بالتحقیق ء 
ویرکبھا ویسلسلھا بالتوجه والبحث والإنابة والاوبة ء ویصرفھا 
بالکلام القید بالعبارةۃ والاشارة وبالبعض ٠‏ مم بالدقیقة ء وبالکل ؛ 
ىم باللطیفة وبا مذ کور ء مم بالحقیقۂ وبالمذ کور فی المذ کور - فافھمہ(۱). 

وفی حمأة ذلك التداخل والازتباط والنسلسل والإیراد والاحالة 
والنشر والعطف ء یبقی ماقبلّدہ ابن سبعین داخل البحث فی منظومة 
الشھد العقلی ء دون السلوك العملی أو المباشرۃ الإجرائیة أو ماینقل الإمکان 
پیل الفعل أو التصور إلی الواقعي ء فلا یخرج عن الإطار الذي عندہ 
وھم فی وھم نی وھم . 


)١(‏ المصدر نفسه : ص ۲۴۲۷ وتالیتھا۔ 


ہی 


وأْفرٌ - رغم ھذا التوقف - بأن الفکر نی علم التحقیق ھذا ء 
ہو فعل من نوع خاص ۔ یعنی أو وجہ ما ء کما پرید ابن سبعون - 
من حیث ہو عملیة بحث للوصول إ ی الذات الانسانیة ء والی الوجود 
الحق الذي لیس نأی عنا ء وإن کنا لانلمحہ علىی تحو بسیط مباشر . 


ولان ا رص على أن یکون و الأآمن أولا ء یلعب دورا بالغ 
الٛأھمیة فی إیثار النظر على العمل ؛ اختلف اتجاہ مفکرنا عن غیرہ 
من ضروب العرفة بأنہ اشتغل بالبحث عن صورۃ من الوجود ء أعلىی 
وأقصی ما تشتغل بە العلوم الطبیعیة . فکانت عنایتہ بالأفعال الانسانیة 
مقصورۃ على الغایات الکامنة وراءھا ء والبي تستمد ہ إلزامھا ومسؤولیتھاء 
من طبیعة العقل البشري ء فصرفت بذلك الفکر عن البحث نی الأھداف 
الِی توحي ہا خبرة الظروف الراهنة ء وعن البحث فی الوسائل الملحسوسة 

وہذا غدا من الضروري فی ھذہ الفلسفة ان تتحول تقلبات الزمان 
وظروف الکان ؛ إلی صورة عقلیة یمکن تجاوزھا عن طریق جملة 
من الطقوس أو التأملات الفکریة ء لن العقل ال تأمل - الإحاطة 
هي وحدھا القادرۃ علىی النظر بالوجود الکلی ا حق ؛ وھذا الوجود ۔۔- 
مادام کلیآً - فلا بد أن یکون ثابتاً لایتغیر . 

علی ھذہ الصورة ء تبدو النجاۃ المکنة من أسر الواقع الشخّص ؛ 
نجاۃٗ نظریة لابیمکن بلوغھا بغیر ا لمواقف الفردیة وا الات الفریدة 
وبأاوضاع لاتقبل التکرار ء فلا حظی بالیقین الکافي لقیامھا حقائثق 
ثابتة . 


۰۸ 


اُشباہ ذاك الانتاج ي ماجعل مفکرنا برفض أُن یکون ه التحقیق ۰ .۔- 
کما أآرادہ ۔- و فلسفة مذھییة ٤‏ ء أو ہ أداۃ ء یخدم بہا أغرا ضا نفعیة 
محددة ء أو ہ وسیلة ؛ للارتقاء الأخلاقي ء أو ہ تنبیھاً ء للنفوس الغافلة ۔ 

وخلافاً ما رفضه : یبقی اتجاہہ مذھباً فلسفرأ ء غرضہ.مارسة 
ماھو داخل وجودنا الذي ینبع من تفکیرناء و ممارسة تنبٹق من الحباۃ 
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( فتغدو ) تجربة عالیة إیجابیة یصبح فبھا الوجود هوہو نفسه ؛(١)‏ ۔ 
فی حال یعتبر فیھا التعلق بغیر اللہ أشبہ بالتعلق با ہو مجاز ؛ باللنسبة 
لاق وش ٤‏ من حیث أن ہ ااجاز مع ال حقیقة فی مفھوم العرض ؛ 
غیر أن الحقیقة ترجع إلی ا حق ہ والحق یرجع إلی اللہ من حیث ہو 
أھم ذات لە ء والمجاز ینصرف إإل أفعاله . . ( فالتعلّق ) بالقدیم ء 
وإن کان علىی وجه ما بعیداً وفیه معقول المثلیة ء ہو الأکمل ؛ وھو 
الوصّل وہو هو ء فاعلم ذلك ؛(۲) ۔ 

ولکم کانت التجربة السبعینیة صادقة النیة وخالصة اارمی نی 
ا حرص على أھمیة الیقین فی حیاتنا ء حینما أدرك صاحبھا أُن ہ کل 
فرد منا یعد نفسہ بالضرورۃ مُقیاماً ااحقائق ؛(۴) ء وقرر أن لابد 
لکل متوجه من د خیر ما ہ یتوجہ إليه ‏ فیعظم الکامل الشرف ء 
ویعظم الدنيء الحسة ؛ فعاش ظروف ا لحقیقة الفلسفیة وعانی صروفھا ء 
بھا ي و حقیقة شخص معین بمختار مشکلاتہ اختیاراً حراً ء وینطلق 


, ۹۳ عبد الرحمن بدوي : دراسات ف الفلسفة الوجودیة ص‎ )١( 
ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۱۸۔‎ )٢( 
۔١ بدیع الکسم : محاضرات نی الفلسفة العامة ص‎ )۳( 


1۰ 


نی البحث عن حلوفا مستنداً إل جمیع الوسائل اي بملکھا حی 
إذا تراءی لە ا حق أفر بہ واستکان اليه دون أُن یکف عن الانفتاح 
مل کل مایزیدہ دقة وغنی وعمقاً ؛(١)‏ ۔ 

ب ۔ النفس والعالم : 

تصوف الأندلس والمغرب مزیج من تعالیم الاسلام وتعالم الأفلاطونیة 
ا حدیثة والتعالم الیونانیة والرومانیة والتعالم التی آنت من الشرق 
مضمخةۃ بشذی عقائد الفرس والنود . و کثیر منالأندلسیین مسیحیون 
تجتذبہم الأسرار ٠‏ اوبراہبرۃ مشھورون ۔- منذ القدیم - بأنہم أھل 
خیال واعتقاد بالمغیبات وسرعة تصدیق للاعاوی الغیبیة ۔ وابن سبعین 
شدید ا میل إلی الفلسفة ومصطلحھا الیتافیزیقي الذي لایضیق بالعی 
الحیدید أو التفسیر البتکر ؛ والذي بخصب غناہ بکل تناول طریف ؛ 
بعد أُن عانی جموداً ثقیلاً ۔ 

ہذہ العوامل -- جتمعة -- ہی مؤثرات فاعلة فی نتاج ابن سبعین 
الفکري والتصنیفی ء ولیس غریاً أن نری عندہ أشتاتاً من صنوف 
ماتقدم قاطبة . ففی ظروف کہذہ تصبح ہ مشکلة الوجود لیست هي 
مشکلة وجود اللہ او عدم وجودہ بل هي ۔- قبل کل شيء -- مشکلة 
الانسان الذي جب أن بد ذاته )۲(٦‏ . 

اجل ؛ إننا ندرك اللہ بذاتنا عن طریق تمحقیق الوجود ؛ وزیجاد 
الذات الانسائیة - لهذا السبب -- شرط ي معرفة المطلق لا یکن الاستغناء 
عنه . والفلسفة الّي اصطنعھا ابن سبعین۔۔۔ طوال رفضه ان یکون فیلسوفا۔ 


. ١١ المرجم نفسه : ص‎ )١( 
. وتالیتھا‎ ٦٦ جان بول سارتر : الوجودیة فلسفة انسائیة ص‎ (۲ 


۳۰۰ 


إِتھا هي فاعلیة عامة حاول بہا سبر غور الوجود ء ووجودہ الخاص 
ول تکن ذلك ہ التفکیر الحاید الذي یدرس ۔ بعدم اکثراث - موضوعاً 
ما من الملوضوعات ؛(١)‏ . ولکن ال مدی الذي وصل اليه کلفہ ۔- علىی 
مستوی الفلسفة ذالہا ۔- عدداً من المواقف تحسن العو دة إلی تقلیبھا ۔ 

١‏ - تفریق : تدفع أبا محمد نی آرائہ بالنفس والعالم رغبة جانحة 
إل إلغاء أي ہ تمایز حقیقي ٭ بین الموجودات . وحرصه بالغ أشدہ علی 
رفع کل شیيء لی ا مطلق - الذي رسمہ دائرةۃ للوجؤد -- حینما نراہ 
علی التحقیق . وقد ألغی - من أجل ذلك ۔- قیام اللفس والعقل والروح 
لطائف ء لیستبدل بہا وجود الواجب ؛ عن طریق الاستبصار الشخصي 
التجربة الداخلیة ؛ معرفة الذات ؛ وإدراك انصراف الوجود القید 
والقدر 21 الملطلق 3 باللاحاطة الي می کل شيء 3 والظافر ہا ہو 
الأول والآخر والظاھر والباطن ۔ 


إلا أن حدیثہ عن ہ الإحاطة ‏ یري أن الوصول إلیھا مستحیل : 
من حیث أن : ہ من وجد اللہ بوجہ أکمل أو بما بجد ذلك کان اللہ 
ولاشیء معہ ؛ ووجد الاّشیاء فی ماہیتہ غیر منفکة ؛ (۲) ء إذ التناقض 
ظاہر بین ھذا ا مدی واماہیة الانسانیة ال تری الاّشباء منفکة ء وھما 
ضدان لایلتقیان ۔ 

وتعریف ابن سبعین للنفس د: الکلمة الحامعة المانعة ہ یري راءة 
دقیقة اعتبارہ إیاھا جملة حالات نستشعرھا نی ذواتنا ء نما ینشأً نی 


)١(‏ : بملد 00:0٦٤‏ حصہ٥ ‏ صندانامہ :نظ ٭حمممدل 
۰ ۰ (: ۳ ت85 مہ 
)٢(‏ ابن سبعین : (م ِت)ص ٤٥٥۔.‏ 


۳۰۱ 


العقل أو تثیرہ الیئة الحبطة . ولیس فی تقسیمه الرباعي للنفس بفواھا 
( التزوعیة ء التعلق . الحدث الَاکكة ) سوی طرافة شکلیة ء إذ 
ان ھذہ القسمة اعتباریة من حیث انتساب أفعالنا النفس . 

وھذا بعٔی أن عبد ال حق واقع ؛ فی ذلك کسابقیہ من الفلاسفة ؛ 
حت تأآثیر مکتسبات عصر الغامضة و أسالیب تفکبرہ النظري فی النفس . 
بضاف إلی ذلك ان الوصف الذي یقدمہ لکلمتہ الحامعة امانعة یفید أُنہا 
الڈھن وأنہ بہا . وھو لابحدد تصورہ هذہ الصیاغة سوی بالتشبيه ؛ 
فیقول : ار کآنہ (الانسان ) محیط بہا بثبوت غیر معین . . ولابھکن 
ان پفرض فبھا القبل والبعد وا لعیة ء(١)‏ ء فیکون نفیه لسبب مذمي 
وثوته كکذلك . 

وقد أوقعه هذا للوقف في اعتبار اللوجودات ء المسمی ني أحکامنا ٌ 
نما بغائر تارذ الآمٹال نی النفس )٢(‏ ؛ الأمر الذي یعني أنه بعتقد 
أن اللٗشیاء اللحّة تتابع فی إدراکنا ء بھا هي متماثلة ؛ ھي هي :٠‏ فتصبح 
موضوع معرفتنا. وھذاواضح النظریة والافتعال ؛ بالنظر إلی المکتسبات 
العلمیة اي غدت عتوافرة عن طبیعة الإدراك لدی الانسان والقوی 
النفسیة الآخری . 

وھو لایکاد بفٹر ب -- بہذا ۔۔- من نظریة تذ کر ہ بالمٹل الاأفلاطونیة ٠٤‏ 
حی یبتعد عنھا ؛ حین یوضح أن سبب معرفتنا هو ان اللہ یرید کل نفس 
فیردد الثل بسسد اٹل ء فیُظن أن ذلك الأول باق . فساذا لمح أن 
ھذا الملوقف یضعه بانجاہ إبطال کل جھد إنسانی شخصي فني تحصیل 


, انظر الفصل الثالث من ثالٹ آبواب الکتاب‎ )١( 


(۲) ابن سبعین : (م .ت) ص .۱١١‏ 


۲۴۲۰۴۲ 


اللعرفة ؛ رد ذلك التشبیہ قائلاٴ : إن ذلك لایکون إلا بالنسبة للصور 
الحزئیة ء لن مثل الشيء على التمام نفسه فقط . نم یری أنە لایقی 
بعد زوال التصور سوی الوجود الواحد القائم بجمیع الصور . 

فاذا تناولنا ہذہ النتیجة اليی تری أُن ہ ا لمتصور بالصورة ء یسمی 
بظاہر الصورۃة ظاھرا وباطتاً ؛ ویحکم عليه بکل حکم قبلتہ الصورة ؛ 
من إطلاق وحصر وغیبة وحضور وأحدیة وکثرة ؛(١)‏ ء ظہھر نا 
الطاً الذي بنطوي عليه : إذ لیس من الضروري أن یکون مایصدق 
علىی الحیزء صادقاً علىی جمیع أُجزاء الکل الذي ہو منه . وھذہ حالفة 
سبعینیة لأبسط قواعد ہ التداخل ؛ التي یمنع وقوعھا المنطق الشکلی ۔ 

ما استنتاجہ : لایمکن أن یقع الحدیث إلا عنھما معاً - المتصور 
ومطلق الصورة -- فھو استنتاج خاطیء لأنہ بحول الاحتمالی إلی ضروري . 

واستنتاجه (وحدة الانسان والعاغ؛ استنتاج مصطنع وغیر صحیح : 
فھو یری أُن ہ الانسان نی العال م ء والعالم کل متماثل ء والتمائل واحد 
مع مثله ٠‏ فالانسان والعالم واحد )٢(‏ ؛ . فقولہ الما م کل متمائل قول 
اعتباري ومسلمة بحاجة إلی إثبات علمي ؛ وہو جرد اقراض . وقوله 
المتمائل واحد مع مثلہ بنتج أُن العالم بمائل العالم ولیس بائل الانسان ء 
لان الانسان فی العالم . ولا تصح النتیجة القاثلة : إن الانسان والعام 
واحدءإلا اذا افتر ضناھا فی القضیة الاُولی ۔۔ وھذا مصادرۃ على الملطلوب ۔- 
مع ملاحظة أن ہد واحد ؛ لاتعيی آہما واحد بالعدد ء ولکن تعي 
تماثلھماء رغم ماہو قائم بینھما من خلاف ظاہر ء ولابمکن بحال أن 
نصل لی وحدۃ الانسان والعالم من خلال ھذا الربط ۔ 


(١)و(٢)‏ ابن سبعین : الکلام على ا مسائل الصقلیة ص ٢١‏ ۔ 


کروی فلہفة التصوف السبمینی ع ‏ ۲۴ 


کما یقع أبومحمد نی الدور المنطقي إذا ربطنا بین استنتاجه السابق 
وقولہ: ہ ترجع ( أیہا الانسان ) إل قبلّل نفضك ؛ ند فیھا جمیع 
ماذکر ( قسمة الفلك نی العالم إلی کواکب ومنازل وبروج ) بوجه 
آلطف ؛ وھي لہ شبه أنموذج ؛(١)‏ فھو بعد ان اعتبرہ الانسان والعام 
واحداً ء ء جعل د النفس للعا م شبه أنھوذج ٴ لابد أن یکون قبل العال م : 
ولایصح ذلك لغلطه الذي یفتر ض وجود شي ء قبل أُن یکون موجودا . 

إن حرص ال مرسيی علیى تخلیص الدین من کل مابخالف ہ الوحدة ؛ 
ہو الذي جعلہ بعتبر الہ والعالم والانسان واحداً ء فانتقل إلی الطرف 
الآخر من الدین ء الشرك یمعناہ الاصطلاحي ء إلی جانب اضطرارہ 
للقول ہ بمادیة الوجود ؛ ء وھذا مالایرضاہ فی جمل سعيە الفکري (ہ) . 

ھذا کان حدیث ابن سبعین عن و ا اہیة ؛ ء التي یعتبر النظر فیا 
أھم ماتقوم عليه فلسفة الوحدة المطلقة ء متداخلاً متخارجا بعتمد بعضه 
على بعض فیسوغ بعضه بعضاً دون برھنة أو ترتیب سبق وانتاج . 
وکل ماوصل إليه فیه قرارہ أُن ہ ہذا کله عسیر التحصیل من جہة 
العبارة ٭ مقرراً أن ہ ضمیر العبد بحوم عليه بحرکة الاشارة المستلزمة 
لقوۃ صدقه بوجے ما لطیف ۰ ء فأبطسل کل بحث فی المعرفضة 
والوجود والل رن اعتقادہ الشخصی وحدہ ء مدر کا أن ہو ھذا 
کلام لایسعني فیه الکلام ء ویسعي فیه الرمز والؤیہام ہ(۲) . 


.٤٦٠٤ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 

(*ٌ) یمیل و الاکتور طیب تیزیني ؛ ال اعتبار مذھب ابن سبمین نوعاً من و امادیة 
انشجولة ء الي تضرب بالا عتقاد الدیني نی ثنائیة :او الہ - المالم ء عرض اخائط , ( حدیث 
شخصي ۱ /۱۹۷۰/۲ءم ء أذن بالإشارۃ إليه) . 

(۲) ابن سبعین : (م .ت) ص ١٦۱۔.‏ 


نمس 


ولقد اعتقد فی الظواہر الطبیعیة أموراً عي أبعد ما تکون عن العلم 
الطبیعي ؛ حیث رأی )١(‏ : د البرودة جمود أُجزاء افیولی ہ و دالحرارةۃ 
غلیان أجزاء اھیول ہ و دہ الییوسة تماسکھا ہ و د الرطوبة سیلانہا > . 
فھو قد لاحظ التغیر الکمي یؤدي إ ی تغیر کیفی والمکس ء فرد التغیر 
لی قوی خارجة عن طبیعة الموجودات ا مادیة ء و کان تفسیر ہ ا میتافیزیقی 
-. نی ذلك -- ینحو منحی العلم الطبیعي الذي نقله العرب عن الیونانیین 
ویو سارہ مہو اس بس بس یٹ 
تظھر علی أیدي الباحثین العرب على المستوی التجریي () ء الذي 
بد لا سقاقات اسم سے دی غری پیک و متا الافرے 


, ابن سبعین : (م .ت) ص ٢٢٠۲ء انظر : ف ؛ ب٣ من الکتاب‎ )١( 

(م) سخص و سیدیو م نی کتابہ : تاریخ العرب ( ص ٦٣٤‏ ومابعدھا) أھم الا کتشافات 
المربیة الي أسھمت نی نبضة العلم الحدیثة ‏ وفیما یل بعضھا ني علم الفلك والریاضیات 
والغرافیا : 

. ضبط الفلکیون بغایة الدقة حر رکة أوج الشمس وشذوذ سیرە  ومقدار السٹة‎ - ١ 
وقد تقدمت الوسائل الفلکیة المستخدمة والبحوث ء عیث أدت إِل شھر النقصان التدریجي‎ 
میل الشمس ( فلك البروج ) ورصد اختلافات أعظم عروض القمر وٹذوذھا ( تداخل‎ 
. فلك ہذا الکو کب مع غیرہ ؛ سب تعبیر القدماء)‎ 

٢‏ - استبدل الریاضیون الحیوب عساب الاُوتار الذي کان سائداً فی الریاضیات 
قبل ؛ وأدخلوا فکرة الخطوط الماسة إل حساب مساحة الشثلثات ؛ وطبقوا اخبر عل 
ا مندسة ؛ وحلوا ا لمعاد لات التکعیبیة , 

۴ -- آفاد المغرافیون من تر جمات مبادیء و أقلیدسە الریاضیة ومسائل ہ بطلیموس ؛ 
المتعلقة بالکرۃ الأرضیة ‏ وطبقوا حساب المبر في ذاك لقیاس عروض الاٌطوال فیھا . 

ولقد کان أبناء الفیلسوف ابن رشد ىٍ طلیعة أوللك الذین عملوا نی مجال العلوم 
الطییعیة ء وأقاموا نی بلاط امبر اطور صقلیة فریدريك الثاني -- معاصر ابن سبعین وصاحب 
الأسثلة - یعلمونه تاریخ النباقات والحیوانات الطبیعي , 


و 


خ‌ 


ابضاً - ضمن إطار الدین ااذي یعمل على ترسیخ الاعتقاد بتسخیر 
وتسپیر الطبیعة بالقوی الروحیة . 

وہو فی إثباتہ الوحدة یلجاأً إل الاأسطقسات الربعة المعروفة 
لدی القدماء (النار ؛ ا ماء ء الھواء .۔ الّراب ) فیقول : ٴ ومن صعب 
عليه نیل ا حقیقة ء بجمع فی مرکلّبہ : الربع من البدأً ؛ والنصف ي 
الثانی : والربع من الثالٹ ء تُم بسمیي اس لحمیع ء ویقسول : الآخر 
من الأول ء والاول من الطبیعة ء وما بینھما منھما ؛(١)‏ ء فلا یقدم 
بذلك سوی تصور ساذج قدیم لصدور العناصر الطبیعیة بعضھا عن بعض . 

فالذي بری‌أن النار تشتعل بالھواءءواماء بطفیھا بعد أن کانت تبخرہ 
فی الواء ء نم یتحصل التراب عن النار ء نُم یری أن التراب والاء 
وامواء والنار مي أصل موجودات الطبیعة ء من حیث ینتج بعضھا 
عن بعض ء فتقدم صورۃة عن الوجود الذي ظاھرہ کثرة وحقیقته 
وحدة ؛ الذي یری ذلك لابعدو متحداً بل۔ان هرقلیطس عن کون 
النار شرف الاأٌربعة العناصر ا مولدات للموجودات الطبیعة ا مادیة )٢(‏ . 

حتّی لقد قال ابن سبعین با قاله أولئك الذین بذلوا الحھود لتحویل 
اللعادن البخسة إلی نمینة ء بکیمیالہم السحریة ء حیث أفاد اُن : ه اللطلوب 
الأبیض (ہ) یتخلص بثلائة ء والأصفر (٭ہ) بأربعة ؛(۳) . وم بخرج 
عن منظومة علم الحروف والسیمیاء ء مدخلا ذلك ني إطار التوحید . 


.۔۲٠٢ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 

 اھدعبامو‎ ۱۹ انظر : کرم : تاریخ الفلسفة الیونانیة ص‎ )٣( 

(ھ) یقصد أن الفضة محصل علیھا من الثلااثة العناصر : اماء وا وا واللراب . 
(٭م) أما الذھب فیحصل من : النار و ا ماء وا واء والثراب , 

(۳) المصدر نفسه : ص ٢١۲.۔‏ 


ولاشك پي میل ابن سبعین للی تحقیق التناسق التام بین الفیزیاء 
وا میتافیزیقا الغائیة اي أطلعنا علیھا فی مذھبہ . ہذہ السمة الي کرس 
وجودھا فی الفلسفة أرسطو وأفلاطون والفلاسفة المسلمون الذین ساروا 
علی تلك ا حطی ؛ حین قرروا أن الاّشیاء الطبیعیة تتجہ - من خلال 
تغیرالہا اللختلفة - نحو غایات مثالیة ١‏ هي الموضوعات الأخیرۃ لأسمی 
معرفة ۔ 

الذین یبحثون عن الیقین خارج التجربة الواقعیة الحیة یرون أُن : 
و العالم الطبیعي یمکن أن یعرف بمقدار مایخضع مافیه من تغیر اصور 
وماہیات ثابتة تامة کاملة . والظواہر الطبیعیة ئی شوقھا لتحقیق ہذہ 
الصور الاولیة الکاملة تقدم خصائص من شأنہا أن تُعرف:. وإن العلم 
بہذہ الصور ہو التمتع بالاتصال بالوجود الکامل ١‏ وبذلك بتمتع 
المرء بالسعادة القصوی ؛(١)‏ . 

اما ابن سبعین فقد ارتقی عن ذلك إلی نفي أن تکون أي صورة 
-. وھم قادرة علی إیصالنا إلی الوجود ا حق . ورای أن تحقیق الوجود . 
نزع الوہھم ٠‏ ہو وحدہ الذي یکفل الإحاطة بہ علی التحقیق : وألغی 
ان یکون العا لم ا مادي مصدرا معرفة ا حقیقة . 

مکذا یبدو السعی السبعی“ي ء لذنفي مادیة الانسان والعا م فی التحقیق ء 
أُشبه بالسائر نی متامةء: کلما اصطدم بعائق فیھا عو وھ تر لاٹ 
أُملا نی ایجاد مخرج بدیل . فاذا أعیتہ تغییرات السبیل ؛ لبٹ مکانہ 
معللا“ً نفسه بالفرح الذي سیغمرہ لدی افلاتہ : یدفعہ إلل ذلك عانہ 
القوي بوجود خرج ھا . فتأخذہ أحلام الیقظة بالعثور۔ علی دہ روح العالم 


۔۷٢ جون دیوي : البحث عن الیقین ص‎ )١( 


۴.۳۷۷ 


الکلی وجسمہ الطلق ء(١)‏ بحکمہ فی أمرہ ء غیر عابیء بأي تناقض 
ضمني ؛ مصرا على أن الوصول إلی الإحاطة ضروري حتمي ہ وأنما 
تول فالیھا یکن وجھك ء حی إ ی جھة الإضراب ہ (۲) ء ولو کلفه 
ذلك إخرج الفاہیم الریاضیة من التجرید إلی أبسط وأدنی مستویات 
الفھم الشخص ءٍ وألأہ إل القول : ١‏ فالّی تحصر ا لحمیع حصر الدائرۃ 
النقطة )؛(۳) ؛ وظھر من ذلك مدی القسریة الي مارسھا ئي فرض 
الوحدۃ ا مطلقة . 


لقد استفاد مفکرنا من جمع الوجود المقید فی مرکز الدائرۃ والوجود 
الطلق فی حیطھا ء ومن خاصیة النظر إ ی الحخطوط الحارجة من النقطة 
الذکورۃ إلی المحیط : با ہي متساویة ثابتة البعسد )٤(‏ ء لیقول 
- بعد - بالنظر إلیھا ثانیة من المخیط لإبصار ہ الواسع ںی الضیق ؛ 
وینظر ( الانسان ) الٛأشیاء فی نفسه ؛ ء فیستنتج أن الإدراك واحد مع 
خلاف وجھة النظر ء مستفیداً من ثبات نصف قطر الدائرۃء نی حدود 
المعلومات الریاضیة . لکنہ یتجاھل کون الأمور ا حیویة والطبیعیة 
لانتمتع بذلك الثبات أو التساوي نی درجات قرہہا أو بمدھاعن أن 
تکون موضوع معرفة مباشرة أُو صادقة . 

لذا کان ماوصل اليه من أن النقطة جزء من المحیط -۔ عن طریق 
اللماثلة - وأنہما بالتحقیق ماہیة واحدة ؛ فالحاصل أن ہ لیس إلا 
ایس فقط ہ و × ہوهو ؛ ؛ لایقوم علی برهنة حقیقة ۔ وھو لیس سوی 


.٦٦٤٤ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 


(۲) و(۴) ابن سبعین : (م ,ت) ص .٦٤٤‏ 
(ی) انظر : ابن سبمین : (م .ت)ص ۲۳۴۳ . 


رر 


نتاج ذلك النوع من القابلة والمقارنة الذي اعتمدہ بین المطلق وحیط 
الدائرة ١‏ مم القید والنقطة ء مم التحقیق والبعد بین مر کز الدائرۃ 
وحیطھا . 

إِن مثل ھذا الاستناد الریاضی إلی معلومات الھندسة الأقلیدیة لایفید 
نی إضفاء الصرامة العلمیة التجریدیة علی بحث ابن سبعین ؛ وإن أوھم 
ذلك للوهلة الُولی وھو یضیع برمته عندما بردف قوله :۱ العالم 
میت بجمیع مافیہ: من مفارق للمادةۃ وغیر مفارق ہما ء فلا حي على 
و مو جو وہب جو ہس 
للمادة - غیر ملاحظ أو مشخّص . . - بالموت الذي عرفناہ ملاحظة 
الحالات الحسدیة ا مادیة . 


أما تشبیھه المحقق بالنقطة )٢(‏ ء با ھي واحدة یر متکثرة 
من حیث دلالتھا ء فیلصق بہ نتائج کون النقطة مفھوماً إنشائیاً مجر دا 
مبدعاً ء لایعدو التعریف . ومن خواصھا عدم وجودھا على التحقیق . 

و کذا تفرغ المصطلحات من معانیھا وتضیع دلالاتھا ء فتتحول 
اللغة إ لی أداۃ خاویة ء عند ابتغاء إثبات الوحدة بالاستفادةۃ من علاقة 
ابدزء والکل ؛ نی قولہ عن اللہ : ہ کلہ آکثر من جزئہ ء وجزؤہ 
اکثر من کلہ ؛ وجزؤہ أقل من کلہ ؛ و کلە أقل من جزئہ ہ ء ویأتي 
الاستدراك اللذھي مضیفاً ە بل لاکل ولاجزء لە ء فھو الاأول کما 
ذکر ؛ وھو الآخر فیما ذکر ؛(۳) . 

)١(‏ المصدر نفسه : ص ۲۳۳ وتالیتھا۔ 


)٢(‏ الصدر نتفسه : ص ۱۱۹۔ 


(۳) ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۳۴۳۔ 


حرف 


٢-۔رضع‏ الصیغة : لقد لاحظ +ٍ غرین ؛ ان ا جمیع اُشکال 
السژال : اذا کان العا م بأسرہ کما ہو عليه ؟ لایمکن الإجابة غلیھا ٤(١)؛‏ 
سواء کان ذلك بطریقة ابن سبعین أو بسواھا . فلماذا ھذا اللوقف ؟ 


الحقیقة ال تقررھا وجھة نظر ہ النظام الازلی ؛ هي أُن لیس تمة 
د عالم طبیعی ؛ ؛ وتفید وجھة نظر ہ النظام الطبیعي ؛ أُن الظاھري 
هو عدم وجود و عا م إلّھي ؛ . فاذا حرص الباحث على جعل ھذین 
التظامین ۔ الازلی والطبیعی - بعیدین أحدھما عن الآخر : نی حالة 
انفصال ؛ م ینشأً عن وجودھما أي تناقض ؛ خلا ارتباط ہھذہ الثنائیة . 
أما إذا جری اعتساف ربط ہین ھذین النظامین ء فان التناقض بینھما 
سیظھر ضرورة . 

والتناقض بین النظام الطبیعی والنظام الاّزلی لايُسّلُ إلا بالاستعانة 
ھا یسمی ہ درجات ا حقیقة ؛ أو ہ مراتب الوجود ) أو أي تصور من 
شأنه القول بن ہ العالم الزمانی ؛ لیس سوی ہ مظھر ؛ أو ۱ نصف حقیقة؛ 
أو د وم ؛ أو ہ عالم من الظلال ؛ ء أو أن ھذا العالم الذي نراہ ہ بملك 
شبہ واقعیة ء شبیهھة بما تتصف بہ الظلال والاأحلام ؛ ألا وھي تلك 
الأشیاء ال توجد ء دون ان تکون مع ذلك موجودۃ ؛(۲) ۔ 

ہذا یعنی أن البرھان الفاسفی -۔ والڑیمان السبعیی نموذج منہ - 
الذي بقول بأن الموجود الاأقصی والادي ؛ واحدً لامتناہ ء لابد أن 
بولد ضرباً من التناقض ںی أي محاولة فلسفیة تلتمس الفھم العقلی . 


)(( .۰ ۶۰ ہەەنط ٠١‏ حصهمصدچ*عام۰ط۶ : دصہء:06 


(۲) ولٹر ستٹیس : الزما ن والزل ص -.۲٦۸‏ 


۴۰ 


وبتولد هذا التناقض من القول : إن العا م ہو اللہ ء وغیر اللہ ء نی آن 
واحد ؛: وھو تناقض حاسم لاسبیل إل رفعه ۔ 

وقد حاول ابن سبعین من جانبە ان یرفع ذاك التناقض ء حینما 
اأطلق علی ا لمقولات العشر : واجب الوجود والموھو -- بالترادف ۔ 
لكنه فتح بذلك ثغرة فی ماہیة ا لمعتقد الدینی بالوجود الذي یعتبر منطلقه 
وغایته ء حیث اضطر أُن یعتبر الفرق بین الوجود ا مطلق والوجود 
المقید فرقاً بالدرجة لیس غیر . وھذا مایستدعی التداؤل عن مدی 
إمکان ە انحدار ؛ أو ہ انحخطاط ؛ أو ر تخامد ء أو 02 ' الطلق 
ینہ آر عشن۔ فاظا کانٹ الإجابة تفید النفي والاستحالة - وی 
كکذلك عند مفکرنا - أدر کنا التجاوز الذي اقتر فه حجی یصل إ ی نتیجة 
دینیة . 

و کذلك ؛ یظھر لنا ماذا یتحتّم على الوعي الدیني ان یبقی في نطاق 
بظل ۔- علی الدوام ۔- وراء سائر أدلة الإلبات وأدلة النغي ۔ 

۳ - حاولات : وعلىی الرغم نما تقدم ء فان الفیلسوف ال لحقیقي 
یستبد بہ میل شدید إل ی الوحدة والرکیب والتعمم ؛ بل یتحکم ن4 
طموح إ ی نظرة فی شی مظاہر الکون متجانسة وموحدة ہ والی ترابط 
کلی بین هذہ النظرۃ وقاعدة سلوك ناجمة عنھا ۔ ۱ 

ویظھر ان کل فیلسوف حقیقي مدفوع بحکم ضرورة قاسیة 
پیل أن یبارح - عاجلا أو آجلا ۔- صعید العلم لیتطرق إلی میدان 
المیتافیزیقا ‏ فیسد بصورۃة شبہ معقولة مایحلفه العالم من فراغات ي 
لوحته اللصورۃ للکون . 


۳۴َ۰۱ 


لقد قیل : إن سقراط قد رسم سس الطریق الذي کان علی علم 
الفیزیاء أن یسیر فيه ء فیما بعد بثبات تام ء علىی الرغم من أنە م یتحدث 
عن الفیزیاء فی فلسفتہ ؛ وذلك لأنہ ہ بدا من الانسان کكي یفسر العالم ‏ 
ولم یبدا من قوانین الطبیعة لیفسر الانسان ؛(١)‏ . 

ویکن القول : إن ابن سبعین واحد من الذین أسھموا فی رسم 
السبیل الي سلکتھا ۔- فیما بعد ۔ الفلسفات اللادینیة - با معی ا لمنزل ۔- 
فی الوقت الذي امتنع فیه عن إقامة أي حدود ظاھرۃ ومتمیزة للابن ‏ 
وللہ الذي بشکل جوہرہ . وہو فی بحثہ عن الوجود ء بدا من الان۔ان 
الذي وجد ال مطلق فی أعماقه ء کیما یصل إلى ذلك ال مطلق الذني رأی 
أننا نثٹوي نی أعماقہ . 

قال سقراط : و إن عاشق المعرفة ال حقیقي یسوق کل عرق نابض 
نی جسمە لإدراك الوجود ال حقیقی ؛ ائیاً أقصی الأأي ء عن الوقوف 
عند الظاھرات الکثیرۃ ء البيی بنحصر وجودھا فی دائرۃ التصورات ؛ 
فیتخطاہا ء ولایٹنی عزعاً أو یفٹر شغفاً ء حی یفھم طائع الأشیاء 
علی ماہي علیہ فی ذاتہا . . ومی بلغ الوجود ا حقیقي ولاذ بەء تفجرت 
فی نفسه بنابیع ا حکمة . وحینذاك ؛ لیس إلا ء بعرف الیاۃ ویتەتع 
بہا ‏ وبحصل على الغذاء احق ؛(۲) . 

و کذا فعل شغف ابن سبعین بالمعرفة ء وبحثہ لاکتشاف الوجود 
الحقیقي المطلق : بأي من . نقد وجد الطمأینة عندما استوی لہ طرف 
)١(‏ لانج : تاریخ الادیة ج١‏ ص۱۷١‏ وقد اوردہ جانيه وسیاي : مشکلات 


مابعد الطبیعة ص ۷۹ ۔ 
)ر۲٢(‏ أفلاطون : الحمھوریة ص ۱۸١۵‏ 


۳۴۲۲۲ 


الحقیقة فی تحویل د او ء و ہ الاُنا ء و د الأنت ہ لی دا موہوء فآمن أن 
الکل ہوء و د ہو ولاشيء معہ ‏ . ول یصرف العالم إل اللہ إلا ہ لکي 
تصح الوحدة ا مطلقة من کل اہ لحھات ؛(١)‏ ء ودافعہ إ ی ذلك أن ە طال 
عذاب من بحث عن اللہ ء وما أطیب عیش من أشار إليه أو وجدہ ؛(۲) ۔ 


ج .-- ال؟خلاق : 


إذا کان البحث عن الہ یطیل عذابنا ء فکیف مجب أن یکون 
موقفنا القیمي منہ ؟ و کیف بطیب العیش مع الإشارة أو الا بحاد ؟ 


لاریب أُن ہ بارمنیدس ؛ ہو الحد الول لنظرۃ و وجود الآخرۃ ؛ فی 
الفلسفة الیونانیة ء وإن کان ہ أفلاطون ہ بظھر أباھا الرسمي ؛ ولاسیما 
پی کتابہ ا ا مهوریة ؛ حیث دہ أقحم فیھا ؛ وحدھا ء مثال الثال 
الذي یبدو ان سائر المٹل مشتقة عنہ علی وجه غامض ما ؛(۳) ؛ وجعله 
٦‏ الحیر ؛ . 

لکن الأخلاق - کما الریاضیات ‏ لاتوجد نی حلة علم إلا إذا 
قامت علی اأأُسس مفاہیم حضة خالصة . والحیر هو المحور الذي ارتکزت _ 
عليه المفاہیم البي قامت علیھا المذاہب الأخلاقیة ء مع اختلاف النظر 
في. اعتبارہ ء بین مطلق ونسي ء والتمایز فی تحدید طبیعته السبیة : 
أو الغائیة . فکان من نتائج ذلك تباین بین الفلسفات یصل إلی حد 
التعارض الکلی . 


)١(‏ ابن سبعین : (م .ت) ص ۱۷۸۔ 
(۲) المصدر ذاته : ص ١۲۱٢۱۔‏ 
(۴) آرثر لفجوي : سلسلة الوجود الکبری ص ۸۷ . 


۴۴۲۲۰۳ 


فالحیر عند ابن سبعین خیر مطلق : میتافیزیقی في مہابتہ ء وہو 
غایة کل إنسان ە یتشوق لليه فی شأنہ الذني ہو فیه ؛ وبطلبہ ؛(١)‏ ؛ 
ویعتبر مانراہ من خیرات مشخصة الغلاف الذي بحجب ال حیر عن النظرة 
العابرۃ . 

أما الذي بدرك ذلك ال حیر ء فھو النفس البی اعتبرھا مفکرنا 
حاصلة بالأصل على قوۃ الإدراك وعشق ال حلال ؛ وھ الي تحققه 
حّی تصبح ہي ہو ٤+‏ سواء نشأً عن الشعور باللذة أو الام )٢(‏ ۔ 
وقد فرض عليه مبدأ الوحدة ا لمطلقة ان یساوي بین الحیر والشر في 
النھایة ء معتبراً أن و ا حیر نی المحل الأول والقصد الاأول ؛ والشر 
باللواحق والملضاف وا نفعل والقصد الثانيی ؛(۳) ؛ ںی جمیع مایقوم 
بە الانہ.ان من فعل ۔ 

لذا اضطر مفکرنا أُن یقتصر السعادة علىی مدی القرب من ا حق 
وعلم مایجب من أُجله )٤(‏ ؛ کما اضطر ۔ بسائق خیریة مبدثہ -۔ ان 
بدخل المطیع إلی الحنة بصحبة العاصی : با اعتبرہ الرحمة ؛ فوصل 
بہذا لی جعل السلو کات ا تناقضة قیمیاً علی درجة واحدة من ا لمساواۃ ء 
کما کان قد اضطر ا ی القول باستواء الوجودات التناقضة منطقباً 
ورد بعضھا إلی بعض ء وأدخلھا نی ال مطلق . 


علىی ھذا النحو کان لابد من تحدید غایة الاأخلاق بالتحقق بالمطلق ء 


(ا) ابن سبعین : (م ,ت) ص ٢٤۲۔‏ 
(٣(‏ الصدر ذاته : ص ١١۱۔‏ 

(۴) ابن سبعین : (م .ت) ص ٢٤٢۲۔‏ 
() ابن سبعین : (م .ت) ص ۰۹١۱۔.‏ 


۴۰ 


أو ماأطلق عليه : تحصیل الکمال الانساني . الأمر الذي جعل أخلاقہ 
میتافیزیقیة ہ تبشر بتحرر تتطلع إلیه فتجدہ ماثلا نی الغیاب عن العالم 
وعن الذات ء تجدہه نی سلخ الصفة الشخصیة عن الانسان ": ومي 
- بذلك - کالأخلاق الاًفلاطونیة والرواقیة والمسیحیة والاسلامیة 
عامة : أخلاق الاُوطان العیدة ۴ تری ان الکان اللائیق بالانسان 
لایوجد فی ہذہ الدنیا ۔ وھي أخلاق تزعم صلاحھا لکل إنسان ء 
متغاضیة عن أعراض الزمان والمکان ۔ 

والاأحکام اليى تشکل جملة مذہب ابن سبعین نی اللہ والانسان 
والعا م ء ہي الزمرة العقیدیة الٍيی تشمل منظومتہ القیمیة ۔ نحکم القیمة 
بغدو اعتقاداً بالمعنی الدقیق ء ١‏ بغدو مماناً ء عندما لایتناول قیمة متحققة 
مدر کة ؛ بل قیمة ماتزال مثالیة ه(٢)‏ ۔ 

وإل جانب ھذا الإیمان السبعیبي الذي تمثله جملة أحکامه ؛ تفیض 
المٰختز نات العاطفیة ولواعج النفس السبعینیة بنوع من ١‏ اجب الذي هو 
أساس اللطلق بالذات ء وہو وإرادۃ بلوغ الحقیقة فی ذالہا شی ء واحد؛(۳) 
فالذي أحبه آراد لہ أن یوجد ء بل نہ م یتلمس الوجود ني ذاتہ إلا 
بعد ان أحجه . 

ومع ذلك ؛ فقد عمل باستمرار علی تو کید أُن الایمان الذي ینطلق 
منه لیس میاناً بعیداً عن البر هان ء وإن کان قد قال ۔ نی هذہ الطریقة 
الشاقة الطویلة ۔- بتحقیق بخالف الوقائع الراہنة ء با ہي عوائق منعته 


)١(‏ عادل العوا : القیمة الأخلاقیة ص ۱۷۔ 
(۲() رمون رویە : فلسفة القم ص ۰٥‏ . 
(۴) کارل پسبرز : مدخل إِل الفلسفة ص ۷۸ . 


۴۲۰ 


من الوصول إلی غایتہ الّی جعل وکدہ علیھا ؛ فلم یکن وصوله 
سوی مطلب وھمی لم تکتب لە روح التحقیق العملی الذي یه ا لحیاۃ 

فالقیمة العلیا -- الوجود ا مطلق ؛ المي ارتبط بہا أبو محمد ؛ وأسند 
جمیع الوجودات إلیھا ؛ لیست ذات شکل محدد ء بل هي لاعطیة - 
غامضة . لکٹھا ۔- مع ذلك ۔ تنبع من الذات الانسانیة ولیست غریبة 
عنھا . إذ بظھر العمق والدلالة البعیدة بالثقة فی وجود الطلق ؛ إذا 
نظرنا فی ذلك الغور النفسی السحیق الروحی ء الذي أضفته تصورات 
٦‏ یی ۶۳۸+ تلك الأوھام 

لناشثة عن العلم والعقل والقولات وأخبار الضمبر . فتعود 0 
کما عاد سواھا عندہ ۔- إلی الوھم ء لا إلی المطلق الذي رسم غایة“ 
ھا جاذبة . 

وٹتمیز فلسفة اللرسی بأن التحول من العمل إلی التامل فیھا ضرورةۃ 
لابد مٹھا ء حین تثب ال حاجة اللحة ویبرز قدر من الانکفاء علىی الرجع 
اللفغسیي غیر قلیل فی الاستعداد الانفعالی ؛ الذي کان مفکرنا بحمله 
بین جوانحه . ذلك لن اللمحات الذھنیة تفقد قیمتھا کلھا من مجال 
الفلسفة الدینیة ء إذا لم یتوافر ھا إدراك الارتباط احفي بین وجود 
إنسان متناہ یتال م ویغتبط ء ووجود إِلّه لامتناہ کل مایتعلق بہ سعید 
ومطمٰن ومفرح ء أو ادعاء ھذا الإدراك على الأقل ۔ 


والفلسفة المي تعکسپا الأخلاق السبعینیة ء أداۃ الإدراك فیھا للصلة 
بین المتنامی واللامتناھيی أداۃ شبه سحریة ؛ غیر قابلة للتحدید ؛ وھهي 
لامن جنس مایکتسب . سی لیبدو ان المشاکلة بین اللہ -- الوجود 


اکھی 


الغامض ؛ وھذہ الداۃ اللامتمیزۃ ء ذات جاذبیة خاصة عند صاحبھاء 
ھا ہو من نمط یس أثر بہ الغموض ویستھویہ کل مایتسم بالحاجة إلی 
التجرید ؛ حیث یؤکد حریتہ وقدرتہ على احلق ء ووصول الفارق 3 
وتحقیق الوجود الذي لاشیء معہ ء علىی طریقتہ الحاصة - والانسانیة 
قبل کل شيء . 

إن بؤرۃ الإشعاع السبعیبي فی الأخلاق تستمد طاقتھا من مسلمة 
إمانیة تری أن دالذات ال"ي تشعر بکیانہا حقاء و بالمقابل أنہا 
تتعلق بعون اللہ وأن هذا العون صادر عن واحد فقط ء وإذا کان 
اللہ موجوداً فلا شیاطین )١(8‏ ۔ 

الا تقاد ۔ موقف : 

العمل خیر برهان علىی الاعتقاد أو على التقویم الضمني + وکكذلك 
یر جم الاعتقاد الف مني إلی أفعال ء وہبذا تقام أعمالنا الظاھرةۃ صورةۃ 
1 0۵۸۵س سر راد ناس ا ہہ ہت 
بین الذي فعل ابن سبعین أو قال والذي اعتقد ؟ 

أ - دلالات خاصة : 

اجتاحت بلاد الاندلس عاصفة شرسة وریاح شدیدة ء أھلت 
رم ٤‏ فقیل لابن رشد : إہا کااریاح التی أرسلت علیى ٭عاد ء 

بی جاء ابر في القرآن عنھا . فاجاب الفیاسوف الغربي : ہ واللر 
وجودُ قوم عاد ماکان حقاً ٤‏ 0 . فحو کم 


.۹۰ بسبرز : المرجم نفسہ ص‎ )١( 
۔‎ ۲١۷ احمداسن : ظھر الاسلام ص‎ )۲( 


۳۰۱۲۷٦ 


وثفی إلی قریة سکانہا من الیھود قریبة من ہ قرطبة ؛ ء وأذیع غي العامة 
منشور تحرع الفلسفة . 

واعتزل ابن مسرۃة ا لمغربي الفیلسوف الناس ے قبل أن یصل ا ی 
الثلائین ٭ن عمرہ : والتجاأً إلیل جبل فی قرطبة یتحنث فیه ء وانضم 
إليه اتباعہ . فانہم بالالحاد ء وفر إلی مکة من البلاد مدعیاً أنه برید 
ا حج + وظل خارج الأندلس ردحاً من الژمن )١(‏ ۔ 

وألاّب اعداء ابن باجة الناس والسلطة عليه ء والہموہ بالاإ حاد 
والحروج على القرآن وتعالیم الاسلام الدینیة ء فعاش منفرداً فی ضائقة 
مالیة ووحدة ‏ م بحد معھا أنیساً یشاطرہ آراءہ )٢(‏ ۔ 

وی الآثار الّي ترکھا الاولون والسابقون رفد لکل مستزید ؛ 
برپنا اختلاف الآراء والمعتقدات والأفعال ء باختلاف البلدان والأمصار 
وسیاسا'ہا وعادات أھلھا ومواقفھم بحسب الظروف اللوافقة والاأحوال ۔ 
حتّی لقد کان فی العادة أن پسٹٹر الفلاسفة في الغرب ؛ ولاسیما ي 
بحثھم ماوراء الطبیعة ء بثوب التوفیق بین الفلسفة الیونانیة والعتقد 
الدینی الاسلامي الظھیر ء الذي لم تقبل العامة عن التمسك بهە بدیلاا 
ولو نی أبسط أشکال ادعاء التمسك بە وا حروج على الأغراض الفلسفیة 
ومطالبھا وادعاء الرقی عنھا ۔ 

لکن ا میول و الأھواء والتمثلات والمطامح الفردیة ء تغدو محر کات 
شدیدة الفاعلیة لالیات الدفاع النفسیة ء نجاہ مایہدد الشخصیة من أخطار. 


. ومابعدھا‎ ۳۲٢ بالغیا : تاریخ الفکر الاندلسی ص‎ )١( 
ء دائرة العارف‎ ۲٥٤٤٢٤ انظر : دي بور : تاریخ الفلسفة فی الاسلام ص‎ )۲( 
الاسلا میة ے‎ 


۴۲۰۰۸ 


وتفرض ا حالة السویة حمایة ہ الّنا ؛ من المؤثرات الاجتماعیة الضاغطة ‏ 
والمٹل العلیا السائدة في اللاشعور ا حمعی ء وما حملہ فی ثنایا أعماقنا 
من رغبات تبحث عن متنفس فیه . لذا قد لابطول آمد نجاحنا فی 
إخفاء معتقداتنا الحاصة ء الّي نفھم أو نفسر على أساسھا قضایا الوجود 
وظواھرہ . ولذلك ۔ أبضاً - قد لانستطیع الضي لی الامتناع عن 
الاعراب عما ہو مستقر لدینا من رأي . 

ب -ترك الخیطة : 

عرب ابن سبعین تحت غوط الماریں مس الأندلس والحزائر 
ومراکش وتونس حاجاً ء ومکٹ في مکة ھنیثاً ء فاذا استشف تہدید 
ا حکم ؛ أراد ا ند ء مم أبدله لوت عنھا وفاداً . 

وھو - ئی مکة ۔ جاور بغار ( حراء) ؛ وتحنّث ء وقیل إِنه 
کان یرتجي أن يأنیه وحي .)(١(‏ 

وھو الذي تجاوز النص الدیي القائل : د ویسألونك عن الروح ۱ 
قل الروح من أمر ربی وما أوتینم من العلم لا قلیلااً ٭(۲)ء فقال : 
٦‏ الروح شیيء ما لمعّی لأنہ فاعل أو منفعل ؛(۳) ۔ 

وھو الذي قال ى اللہ : إِنه ہ ظھر وبه ظہرتٗ لابفعل ولابفیر 
ولکن بہویة أو بقضیة أو بذلك الختلف لامن حیث ہو ہو ولکن 


۔۲٦٢ ابن کر : البدایة والٹھایة ج۱۳ ص‎ (١) 
, ۸۰ سورۃ الاسراء - الاّیة‎ )۲( 


(۴) ابن سبعین : (م .ت) ص ٥٥٦٤‏ ۔ 


۳۰۹ فلسفة التصوف السبمینی م - ۲٢‏ 


ھا آنا ہو ء(١)ء‏ معبراً أن من یقول ذُلكەفھو الظاھر والظھور و الُظٰھر 
والظ٦ھر‏ والظھر ؛ وھو الکون والکائن واللکون ؛ وھو الارادة 
والمرید وا مراد ؛(٢)‏ . 

وھو الني رأی نی حدیثہ عن امیر والشر أن : اہ من قام بە 
خوف اللہ فعليه أن لایلتفت للافعال ء للہا ضعیفة الإعانة قویة الضجر 
والضرر ؛۳(۷) . 

وہو ااذي تقال فی ہ الذات الانسانیة ٭ : ]مہا ہ تحیل إلیھا کل 
التعلقات وفی نفس العذاب عین العافیة ء وسبب الام ہو بعینه سبب 
اللذة )٤(٢‏ ۔ 

وھو الذي نظر إلی ه التوبة ؛ بما هي ہ تحض على نوم أھل الکھف 
العروف بالسکینة ؛(٥)‏ . 

وو الذي مزج الإرجاء بالقسر الي إذ رای : ہ التوبة والقبول 
والمکن والواجبجمیع ذلك قد کان قبل الکون ء وقد اسعف ہا 
التائب ء وقد وقع وقبلت توبته نی الأزل أو بضد ذلك . والکلام 
نیالعلوم ضرب من ضروب ا حھل . فافعل الخیر وفوضرالأمر الہ ؛(٦).‏ 


۔۱٢١ الصدر نفسہ ص‎ )١( 

۔۱٤١١ المصدر نفسهہ : ص‎ )٢( 
.۔۱٦۷ الصدر نفسهہ ص‎ )۳( 

(8) الصدر نفسه : ص ١۱۱۔.۔‏ 

(.) الصدر نفسه ص ۲۷۱۔ 

۔۲٥٢ ابن سبعین : (م .ت)ص‎ )١( 


۴۰۰۰ 


وھو الٰذڈي یتحدث بصدد دہ الاحاطة ؛ قاثلكٴ ٦‏ لانقل : نعلم 
الوجود وتحیط بالموجودات . بل تقول : مجد الوجود ونتصرف ‏ 
اللوجودات ؛ ؛ مُم یضیف : و ولاتقنم حی تجد الذوات المجردة من 
تطورك والممکن من وهمك والمحال من خبرك والواجب عینك والربٗ 
اللألوف حرفاً من حروف دینك الذي فرضتہ على نفك لا الذي فثرض 
۔عليك ؛ فقد کان ذلك ونسخ بالملضمار + وعاد کلامہ عز وجل : 
افتقارك إلل تعیین ماہيتك حالا وخبرا ء ومشاھدتہ بسکون أخبارك 
ھویة وآئیة ء وتوحیدہ وقوفك علی رشدك الثابت المعصوم بوجه ماہ(١)‏ ۔ 

وھو الذي قال لفریدريك الثانی : ہ ولولا ماوقع من سؤژالك عن 
الغیر شہرة ء ماتکلمت بہ معك جملة بوجہ کلامي . وکلامي معك 
ہو من باب الاحتیاط علىی شربعتنا اللعظمة ؛ (۲) . 

وھو الذي قال فی و سنة الٹي ہ وتدبُر الفقھاء إیاھا : ہ زعموا 
ان الأعمال هي امرتبة الشریفة من حیث ال حکایة ء وتلك الحکایة مکذوبة 
عل امعلم أو حرفة أو منقولة علی غیر وجھھا ء فافھم ؛(٣)‏ ۔ 

وھو الذي قال عن مشامدة الني اللہ : ہ إنہ أدرك اللہ وأبصرہ 
علی أي نوع کان وعلى أي مذھب ء إن کانت العلمیة أو الآخری ؛(٦)‏ ۔ 

وھو الذي صرح : و إن الحقق ا حلیل ہو الني صاحب سنة 
اللہ الي لاعبدل ب(ہ٥)‏ . 


(١(‏ الصدر نفسه : ص ۱٦۸‏ ۔ 

(۲) اہن سبعین : الکلام علی ا لمسائل الصقلیة ص ٦۷‏ وتالیتھا 
(۳) ابن سبعین : (م .ت) ص ١٤۱۔‏ 

.۔۲٢٢ الصدر نفسهہ : ص‎ )٤( 

(و) اپن سبعین : (م ات)ص ۱١۱۷۔‏ 


خؤ۴۲۲۱ 


وو الذي نسب إليه القتول (لقد حجر ابن آمنة بعبد ا بقوله ٍِ 

لانی بعدي ہ(١)‏ . فھل یکون ھذا افتراء علی ابن سبعین ؟ 

تظھر الآاثار الٍىی خلف ابن سبعین الاشتغال بہا صورة لاعتقادہ 
راہ فی الدین ومشکلاتہ ‏ حیث یمضي بالتوحید إلی أقصی حدود 
الاحتمال ۔ وی الووحدة ا لطلقَة بطالعنا نظرہ العتقل الشخغوف بتقلیب 
النصوص القمرآئیة واختز الا أو التصرف ہہا ء الأمر الذي بدفعنا - إ ی 
جانب ماذکرت ۔ نی طریق البحث فی کتاب السلمین معہ ء عن نص 
صریح عنم النبوة قطعاً بعد الرسول محمد ؛ أو عدم وجودمثل ھذا النص؛ 
فیکون له مسوغ فیما قال من حَجنر واسع ؛ کمامر : 

یقدم لنا القرآن فی ھذا الشأن الإفادات الاتیة : 

ماکان عد* یا احد من رجالکم ولکن*ٴ رسول* اللہ ٭ خائم 
النبیین و کان اللہ بکل شيء علیعاً (۲) . 

والذین"َ آسَُوا وعّملوا الصالحات وآمنوا با تل على محمد وہو 

نّ گ‫ سح۔ہ ۔ قھ گڑے ور ۔ سر ںھ 
ا حق من ربھم کفر عنھم سیثاہم وأصلح بامم (۳) . 


)١(‏ ابن غاکر : فوات الوفیات ج١‏ ص ١١٥‏ الصفدي : الوافي بالوفیات 
ج۸ ص ۱۹, المسقلا ني : لسان المیزان ج٣‏ ص ۳۹۲ الذي ورد فيه : و لقد کذب 
ابن أبي کبشة علل نف بقولہ : لانبي بعدي ؛ آو : و لقد کذب الکبٹي ابن امنة 
علی نفسه بقولہ : لانبي بعدي ٭, وأبو کبشة ہو زوج حلیمة السعدیة والداة محمد من 
الرضاع ؛ وقد کان الماہلیون ینسبونہ الیە الغض من شأنہ وتحقیر . وی و حدیث فرقل ‏ 
یقول و أبوجھل ء : و لقد أمر آمر ابن أبي کبشة ء ء (انظر : صحیح البخاري ) , 

(۲) سورۃ الأحزاب - الایة ٠٤‏ . 

(۳) سورة محمد - الایة ٢ے‏ 


۳۴۲۰۲ 


حمد رسول اللہ والذین معه أشداء علىی الکفار رحماء بینھم 
تراہم ر کعا )١۱(‏ ۔ 

یتبین من ھذا أُن الایة الأولی ۔۔ فقط -۔ هي الي تتحدث عن محمد ء 
ھا ہو خاتم البیین . فاذا تدبرناھا بدقة -- کما اعتاد ابن سبعین أن 
یفعل فی النص وص الدینیة -۔ باعتبار : و رسول اللہ ؛ فبھا خبر × کان ؛ 
بعد الاستدراك ہ لکن ) ؛ أُو إذااعتبرناھابقراعةھا: درسولُ الله 
باعتبارھا خبر الضمیر المنفصل المحذوف ە ہو ؛ - وھما الوجھان 
المکنان لقراءہا -- تحصل لدینا فھم بأن ہذا ا حدیث بتعلق بواقعة 
معینة دون سواہا : ( خائم النبیین حی زمانکم ٤ء‏ وہو لابفید 
- بالضرورۃ ۔ أن : لن یکون بعدہ أحدٴ قط . 

علىی ہذا الوجہ بمکن ان یکون عبد ا حق بن سبعین قد قال بمانسب 
إليه حول نبوۃ محمد ؛ فجری لسانہ بکلام ترك فیہ الحیطة ء کما فی 
مور تقدم الکلام فیھا کثیرات ء وکما فعل حین قال : إإن دہ القرآن 
مل اسماله انور ۔ و کان زغندَ پتلوہ 1 وعله آنزل : باتك 
تارق ء وتارة من حیث روعہ الداخل ؛ )٢۲(‏ ء مغفلا أن السائد فی 
النصوص عن ہ الوحی ؛ لدی المسلمین لابجیز ۔ بأي حال ‏ أن یکوٴن 
القرآن صادراً عن ہ الروح الداخل ؛ انی ؛ فتختاط نصوص النوعین ء 
ویقع الاختلاف ء وتضیع الصفة الشمولیة . 


)١(‏ سورة الفتح - الایة ۹.۔. 
(۲) ابن سبعین : (م .ت) ص ۲۱۹۔ 


-ٔ۴۰۰۲۳ 


لقد ألف ابن سبعين نی مذھبه أن ی۔اوي بین أطراٹف التنافضات ؛ 
ون یجعل من الفاہم المتمایزة مترادفات ؛ مکرساً لاطلاق الوحدة کل 
و و س وٹ 

کم ذا تو بالشعین واسلّم 

والأمر أوضح من نار عل علمر 
وکم ثع عن لع 

وعن زرود وجیرانِ بذي سلام) 
ظلات تال عن مجد وأنت ہا 

وعن ٹھامته: عذنا فئلٴ نیم 
ال حي حیں سوی لیل فتسالہ 

عٹھا؟ ! مؤالك وھہم جر لعدم 


ممسوسسسمسوٛٗژسوسسےمکینوسسیسسسسممہٗووسمسسم؟+وسموسسے--جججچہت-- 


)١(‏ نقله ابن اخطیب : الإحاطة ص ۳۲٣٣‏ ۔ 


 .-|۲ 


تیےا سیر 


وبعد .. 
نی أي موضع ەن الّصالة یثويی فکر ابن سبعین ؟ وماهو اللدی 
الذي وصل اليه بالمعتقد والڑیمان ؟ 

لد عاش عبد ا حق عصر ان حدار الفقه وعلم الکلام والتصوف 
والفلسفة ؛ ورفض الرضوخ لأحواٰا الئردیة بعد ضعف أو وقوع 
الشتغلین بہا فی مغبة التقلید ء فکان متماسك اللوقف ظاہر التألق جدیرا 
بالاجلال . 

حی إن دحضہ محخالفیہ م یکن مفرغاً من أي انتصار ہم ء وقد 
أآشار إل مواضع الحق الرثیسة عند کل منھم ہبصیرة نافذة ء واعتبر 
أغلب الفلاسفة الاأعلام عارفین الحق و کاتمین . وجعل نی غایتہ التحصیلیة 
أن یستفید من الصواب الذي قالوا بہ وأدرکوہ ء فأتی نتاجہ حافلاً 
وأسبابه متداخلة وآئثارہ ملفتة ۔ 

ففی ہ الکلام علی ا مسائل الصقلیة ؛ و ( بد العارف ہ نتقری فکر 
ابن سبعین المثقف المطلع ء الملم بآراء الابقین ء ا حریص على المعرفة ء 
الشغوف بتخطى الراہن إلی الحید الندید ء فی أسلوب عارضي تقیدہ 
أقوال الآخرین . 


۴۲۰ 


آما فی ہ الرسائل ؛ فتتراءی الذُوصال الفلسفیة والوشائج الدیئیة - 
الي تربط مبادیء الاعتقاد الشخصي الصیلة ء وقد أخذ بعضہھا برقاب 
بعض فی سلسلة لیس فیھا امت . وفیھا بظھر التفرد ؛ وبنائیة الذھب 

وإذا جمعنا بین نظرات أبی محمد فی آرائہ بأقرانہ النقدمین ء 
وجملة مارآہ فی الشکلات اخلافیة الطروحة للبحث ء رأینا منظومة 
اللواقف الفلسفیة ال" تظھر فی الاتجاہ السعیني أصواتاً نتصف بنا 
جھود. إصلاحیة تخدم زھرهة من املواقف السابقة الي یھر ضھا امعتقد 
الدینی الاسلامي ؛ وتقترب من ذلك أو تبتعد عنه ؛ شانہا فی ذلك شأن 
مثیلانہا عند غیرہ من الباحثین . 

لقد أطلعنا التاریخ لحرکة الفکر اافلسفي نی الاسلام -- بعد تمیزہ 
من علم الکلام الذي ولد بتأثیر المنطق الصوري والفلسفات الحدیدة ء 
ما اطلع عليه السلمون ‏ على حقیقة ہامة لاتخقی : تتمثل نی أن الدین 
الواحد لم ینتج فلسفة واحدة ء با لعنی الدقیق لہٰذهہ الکامة . وانا 
أثر نی عقلیات متعددة الاستعدادات ء تشرك جمیعھا بانتھالما منە 
کثیرا أو قلیلا ء فکان فی ذلك زمرۃ اتجاہات فاسفیة اِسلامیة ۔ 

وقد التقت مذہ الفلىسفات ۔ من طرف آخر کے بالنتاج الفلسفي 
عامة ء في أصقاع من الأرض تعسّر با حضارۃ الانسانیة ء واستمرت 
السلسلة فی توارد ا حلقات ء بغض النظر عن الاّدیان والآراء فیھا ۔ 

من ہذہ الحھود الفلسفیة والصیغ ۔ فی نطاق ا لمقابلة للاتجاہ السبعیي۔۔۔ 
ماتجل نی آثار عدد من الفکرین الغربیین حّی قرننا ا حالي ۔ 


۳۴۲/۹۰۱ 


فقد آثارت آراء جیوردانوبرونو ( ۱٥٤۸‏ -- ۰٠٦۱ء‏ ) الریبة 
فی عقیدتہ ؛ بعد أن خلع ثوب الرھہبنة ء وھو نی الژامنة والعشرین 
من عمرہ ء وشرع یطوف شمال إیطالیا ء یعطي دروسآً فی الفلك )١(‏ ۔ 
ولاسیما بعد ان ہاجم فی مناقشة علنیة مذھب أرسطو -- کما کان ابن 
سبعین قد فعل - ودافع عن الفلك الحدید وحریة الفکر ؛ واصفاً 
الفیلسوف الیونانيی العُّم بأنہ ہ الشتام الطماع ء الذي أراد أن ینتقص 
آراء جمیع الفلاسفة ۷ . 


ونسب الپی برونو التٹھکم علىی و نجسد السیح ؛ وعلى و القربان 
الأاقدس ) ۔- کما نسب لابن سبعین القول بحجر ابن آمنة بعیدٌء 
والقول بأن ا حجیج کا لحمیر بطوفون حول الدار ۔۔ وأعدم حرقاً ؛ 
بسبب اعتقادہ ان و لانہائیة اللہ ٤‏ تعنی أن × العالم لالہائيی ٤ء‏ إذ من 
المتنع أُن یوجد لامتناہیان ء وھکذا کان اللہ والعا م موجوداً واحداً . 


وقد قال برونو - تبعاً لذلك - بأن ا حرکة والمکان والزمان لاتدل 
علىی آشیاء مطلقة ء وآن الاُشیاء الُضداد التي تبدو للفکر النطقي 
متعارضة ء ہي ںی ال لحقیقة مترابطة متدرجة بعضہا إ یل بعض تدرجاً 
غیر محسوس ء الأمر الذي بشیر إ یل وجود مبدأً مشترك تتحد فیه . 
وعلىی ھذا النحوٴ یظھر ہ أُن اللہ موجود فی کل شيء ء بل ہو اکر 
حضورا فی الاٗشیاء منھا فی أنفسہا ؛ ء وبہدأ مطاف برونو ۔۔ علی ذلك ۔- 
کما هد هطاف ابن سبعین . 


سس 


)١(‏ انظر : ارثر لفجوي : سلسلة الوجود الکبری ص ۱۸١‏ ومابمدھا, 
۔408 ۔ 405 ٭مەط ا ,اه۳ ,۴ب طجہ: مانط۶ ۶ہ دن ةء"٘اء۲ءٛ×ظ ٭ط٦٣_‏ 


"+۳۷ 


وقد اعتبر سبینوزا ( ٦٦٢‏ ۔- ۱٦۷۷‏ م ) أُن العرفة المحصلة 
عن طریقی : التجربة ( الاستقراء) والاستدلال العقلی ء غیر یقینیة(١)ء‏ 
ووقف و الیقین ؛ على ہ العرفة الحدسیة ؛ الی تدرك الشيء بماہیتہ ء 
لأآن موضوعالہا معان واضحة متمیزة یکولہا العقل بذاتہ ؛ ویؤىف 
- ابتداء منھا ۔- سلسلة مرتبة من ال حقائق ء فیخلق الریاضیات والعلم 
الطبیعی ء حیث تبدو الحقیقة الحزثیة نتیجة لقانون کلي ؛ وبکشف 
العقل عن فاعلیته وخصبه واستقلاله عن ا حواس والخِلة . 

لذا قرر أن العنی الصادق یقینی بذاتہ ء وأن صدقہ لایتعلق بعلامة 
خارجیة ء فالذھن ا حاصل عليه یعلم بالضرورة أنه صادق . ما یجعل 
الطابقة بین العقل ا حاصل علىی معان واضحة متمیزة - ەن طرف - 
والوجود ۔۔۔ من طرف آخر ۔ مطابقة تامة . 

لقد رأی ابن سبعین ذلك ۔۔ من قبل بصیغة آخحری ۔ عندما اعتبر 
الوجود فی کل موجود ہو ا حق فی الانسان ؛ وأن الحق صورة لکل 
شیء وغایتہ (۲) . ولکنہ فطن إلی أن لامعیار دقیق بظھر ان معرفتنا 
هذہ حدسیة بکل مکونامہا ؛ فرفض ااعقل أداة ء باعتبارہ ٭ن الاأوھام ء 
وجعل ذلك نوعاً من الإدراك الداخلی الغامض دہ الإحاطة ٤‏ . 

وقال سبینوزا۔۔۔ حی تصح وحدة الوجود عندہ ۔۔ بأن من خصائص 
العقل الابتداء بمعی اللامتنامي أو ال خوھر أو الطلق أو اللہ من حیث 


(ا) :انظر : ول دیورانت : قصة الفلسفة ص ۲۰۸ ومابعدھا . جون دیوي : 
البحث عن الیقین ص ۷۸ ومابمدھا, 
۔(54۔ 530 5ط:71 ۔ لم , ہ٘طھمہەمائنطم ٠ہ‏ ج:ا٭م١۰۱‏ ۶ء صظ ٭مطا٣_‏ 
)٣('‏ انظر الفصل الاُول من الباب الثالث . 


۴۸ 


د ماہو ئي ذاتہ ومتصور بذائہ ء أي مامعناہ غیر مفتقر لعٔی شیء آخر 
یکون منه ) . وھذا یعنی أنہ موجود بالضرورة ء واجب الوجود ؛ 
سرمدي لایکون ولایفسد ؛ هو علة ذاته ء لامتناہ ء واحد . 

ما الطبیعة الانسانیة التناھیة فسبب ۔ عند فیلسوفنا الغربي - بحول 
دون معرفة الانسان نفسه ء إِلا إذا ردھا ۔۔ علىی نحو حدسي کان ابن 
سبعین قد سماہ تأمل الذات العریة عن کل مادة -- إلی النظام الکلی 
السرمدي ؛ واعتبرھا جزعاً من الحوھر الاُوحد . لذا ظہھرت الحباۃ 
الأبدیة لاتعبيی بقاء اللفس بعد فناء الحسم ‏ أو انحلود ني عالم مفارق ؛ 
بل ہي معرفتنا ذاتنا من وجھة الّبدیة وتأسُل النظام الکلی ء والنفس 
سرمدیة ء من حیث معرفتھا الحقائق السرمدیة . 

ویکاد کلام ابن سبعین نی السعادة یلوح في بغیلتنا عندما نستمع 
إلی سبینوزا ئي و رسالة في إصلاح العقل ء بتحدث عن کشف ہ حیاۃ 
الانسان ا مبار کة ہ والبحث عن ذلك الشی ء الذي و باکتشافه وحیازته 
یتاح لی التمتع بنشوۃ متصلة وسامیة إ یل آخر الہد ا ء یٹ سس 
ذلك و الحب العقلي للہ ہ والذي هو الفھم الواضح لطبیعة الناس وأحوا مم 
وروابط اتصا ہم بالکون ؛ مع الفھم الواضح لطبیعة الکون الذي 
نعیش فیه . 

وتظھر الرابطة الصوفیة الي تغمر المذھبین ء حین یعتبر سبینوزا 
العرفة حالاآمن صفاء الذھنیصل!لیھاعن طریق التخلص من الاًفکار 
الغامضة الناشئة عن ە ایال والإدراك الحسي ہ والأسباب العوقة 
الأأاخری ۔ 


وکما نظر ابن سبعین إلی الطلق نی محیط الدائرة والمقید ٹي مر کزڑھاء 
قال سبینوزا (۱) : ہ سوف آأنظر إلی الأفعال البشریة کما لوکنت 
أنظر إلی الحطوط أو السعلوح أو الأجسامء واعتبر أن ر ا مادۃ لم تکن 
تعوز اللہ لحلق کل شیيء ؛ من أعلی درجة إلی أدنی درجة من درجات 
الکمال ؛ٴ(۲) . وھکذا تبدو محبة اللہ ا حقیقیة لیس غرضپا الحنة ؛ 
بل اللشارکة فی و الحب الذي بحب اللہ بە ذانه ؛ ء ویکون ا حلود نصیبنا. 


وتاہع فخته ( ۱۷٦۲‏ - ۱۸۱۰ء) سبیل الوحدة ورأی (۳) أن 
و الطبیعة الّى علّ أن أعمل فیھا لیست شیئاً غریباً عي منقطع الصلة 
بي ٭ ء وإنە إذا کان باستطاعي ان أنفذ إ یل الطبیعة ہ فذلك لأنہا مکونة 
بقوانین فکري ؛ وأنہا علاقات بیىي وبین نقہي ٤‏ . 


لقد اعتبر أن ا حریة أولا ء وهي ترید أُن ترتقي ء فتعمل خالقة 
الطبیعة وموضوعالہا ء وإن ہ کل فعل جزئي بجب أُن ینتظم فی سلسلة 
تقودنی إی ال حریة الروحیة کاملة ‏ . فاذا تساءلنا عن ھذہ ا حریة الروحیة؛ 
اي أباحھا ابن سبعین من ءقبل فی نطاق التأمل الصوفی ء رأینا فختہ 
یِرفضھا علی ھذا المستوی ٤‏ ویراھا 2 تحقیق الغایة الازلیة ا ماٹلة قْ 
اتباع الیقین الذي یفضيی پل عمل الکل ء وتنمیة الاستقلال الباطي 
وتحقیقه العقل أُو النا ا حالص؛؛فاذا بہذا القول ۔- مھما تکن تسمیتە: 
ٹأملاٴ صوفاً أو غیرہ ۔- یعل اللہ ا حقیقی هو اللہ الانسان ؛ واللہ هو 


. سیینوزا : الأخلاق ج۳ المدخل‎ )١( 

. سبیٹوزا : الأخلاق ج١ التذییل‎ )٢( 

(۴) انظر : فوقیة محمود : فخته وغایة الانسان ص ١١‏ ومابعدھا, 

196 ۔ 1992 م۳۰13ب طاہ ہائنطط ۶ہ ج:اء٭ ۶۱۱۶ء د58٣‏ 


۸۰ 


النظام الحلقي ء فیلتقي ۔۔- من جدید ۔۔۔ مع ابن سبعین الذي جعل و ایر ء 
غایة کل موجود ء وهو اللہ )١(‏ ۔ 

أما شلنغ ( ۱۷۷۵ -- ۱۸۵٥١‏ م) فقد قال با مطلق الذي و ملتقی 
الأضداد جمیعاً (۲) + وھو منبع کل وجود . معتبراً الوجود والفکر ء 
أو الطبیعة والروح ٠‏ صادرین عن مبدأ لیس أحدھما ولا الآخر 
لکنە بصیر الواحد والآخر . 


والتقاد من بعض العلومات التجریبیة الشائعة - کما کان یفعل 
ابن سبعین ٹي بعض الواضع ۔- لیسوغ قوارہ بأن الطبیعة تتعین بوضع 
قضیة ء تُم نقیضھا ء تم ترکیبھما . فھي : مادة وثقل ( جذب ودفع ) 
وصورة ( نور ومغناطیس و کھرباء وترکیب کیمیائي ) ومادة معضونة 
( مر کب من ا ادة والصورة یبدو فیه نظام من الغایات والوسائل ) ۔ 
وقال : إن ھذہ المراحل لاتوجد منفصلة ؛ فأثبت الوحدة على التحقیق ء 
بنفي التعدد والکرة الظاہرۃ ء ورأی أن جمیع الظواہر الطبیعیة مظاھر 
متفاوتة لقوۃ واحدة هي دہ النفس العإلیة ہ ٠‏ أما التفاوت الظاھر فیما 
بینھا ء فمردہ إلی اختلاف النسب الکمیة بین ا مادة والروح ۔ 

ولکي یقطع شلنغ الطریق أمام استنباط الکرة والتضاد من الوحدة ء 
ذلك الذي ظھر في اختلاف النسب الكمیة بین ا ادة والروح ء جا 
لی القول بآن ذلك مستحیل ٠‏ ورأی فی کتابہ ہ الفلسفة والدین ء- 
ان اللہ إرادةۃ حض ۔ قبل کل ثيء -- سابقة على کل تعقل أو إرادة 


)١(‏ انظر الفصل ا حامس من الباب الثالٹ ۔ 
(٢ػ)‏ محمد غلاب : مشکلہ الٗألوهیة ص ۱۱۷ وعابمدھا ‏ 
09 ۔ 3۹0۶۹ ۔ھ”ٗم ,7 ۔ اہ ,ا؛ط] 


۳۸'۰۲ 


فعورة ۔ راف لی الأفتاد:: نون اب الزمان: فیس 
نی اللہ بدایة ولہایة ء بل هنالك حرکة دائمة سرمدیة ء والتزوع 
لاتیی إِل افؤجود خو علڈ الأشیاء جیما 

بہذا تتحول النسبة والتعدد والإضافة والکثرة ء أوھام ابن سبعین ء 
پل مستحیلات نی وحدة شلاغ الطلقة ء والبب نی ذلك أن اللہ 
إرادۃ حض سابقة علىی کل تعقل أو إرادة شعوریة . وھو کلام لابختلف 
نی مؤداہ عن قول عبد الحق : إن اللہ هو حض الوجود . 

ولا أنی ھجل ( ۱۷۷۰ -- ۱۸۳۱ءم) أخذ على فختہ أن الطلق 
۔ عندہ ۔۔ ہو و الأنا ء بحدث د اللاأنا ء ء كي یتغلب عليه جھود حر : 
فالطلق أحد طرفي ااتضاد ء وھو لیس مطلقاً . وأخذ على شلاغ أن 
مطلقہ هو الأصل الشٹرك ال لمتجانس للانا واللاأنا تتحد فیه الُضداد 
جمیعاً : فالمطلق ۔ بہذا ۔ اأصل جرد لایکشف عن سبب صدور 
ااعالم و کیفیته . 

إلا أن ھجل سار ني تیار وحدة الوجود ء حیث رأی )١(‏ المطلق 
ہو الوجود الواقعی بما فیه من روح لامتناہ أو عقل کلي أو مبدا 
خالق منظم ء والطبیعة والفکر حالان لە ء إذ یظھر الفکر پي وقت ما 
من أحوال تطور الطبیعة . وحد الوجود بمجرد الإیجاب ؛ أو هو مابە 
کل موجود ہو موجود ء فالوجود لیس شیا ؛ لأنە قابل أن یکون 
کل شيء ء وتعقّله تعقّل اللاوجود نی الوقت نفسه ء وھذا ۔-کما یری 
ھجل - ہو التناقض . و فالوجود ال حق هو امرکب من النقیضین : 


, انظر : رینیە سیرو ؛ أندریہ کریسون : ھجل وفلسفتهہ ص ۳۸ ومابعدھا‎ )١( 
“٠ ۔495-451 ۔صم ,3 .اه٣ ۷ہ ٌ٘مٌہەهہانطو ٤ہ دنا وہاء۷ صظ‎ 


۴۰۸۲۳ 


الوجود واللاوجود ء الموجود الذي لایوجد على التمام ؛ وھذہ الصیرورةۃ 
فی صمم الوجود ؛ وھي سر التطور ) ۔ 

والطبیعة - بعد ذلك ۔- هي المظھر ا حارجي‌للروح المطلق ء یعارضه 
وینافیه . وماہیة الانسان روح ء شعور وحریة . والعقل وا حریة والروحیة 
منرادفات ۔ 

إن ھذا الکلام صیاغة هجلیة لعتقدات ابن سبعین فی أن تحقیق 
الوجود یفرض أُن بصیر القید والمقدر إلی الطلق ویدخلان فی ء رغم 
التناقض الظاہر بین الطرفین ؛ وإن دخول القید فی المطلق ضرورة 
پفرضها تحقیق الوجود ؛ وہذا الرد هو الذي یفسر السبب الذي کان 
فی اصل الاعتقاد الوھمي بالنسبة والاضافة والتعدد ؛ والحقیقة : أن 
لانسبة ولاإضافة ولاتعدد ؛ إذ لاموجود علی التحقیق إلا اللہ . 

إن ہ الروح ہ الي پتحدث عنھا ھجل ہي الروح الانسانیة ء وھي 
ترادف الله ٤‏ فھيی لیست حددة بوضوح تام عندہ . وھو لایؤمن 
باله مفارق ء غی الوقت الذي یؤمن بأن ہ القوة ؛ ال"ي تعمل علیى تطور 
الکون لمادي وتطور الانسان ء یمکن أن تسمی باسم أشرف وآخر 
صورة تتبدی فیھا . إلا أُنہا لاتبلغ وعیھا بذالہا ۔- عندہ ۔ إلا نی الانسان 
وحدہ ؛ فیتحول اللہ ا مجلی -- کما اللہ السبعیبي - إلی مُنتج إنساني 
متخیل ء إ ی وھم . 

وآقام شوبنھور ( ۱۷۸۸ - ۰٦۱۸م‏ ) مذھباً علی غرار اٹلا 
اللذاہب الأخیرۃ في الوحدة )١(‏ ء متصوراً : البداً الأول ہ إرادة 


)١(‏ انظر : جان ادوار سبنلة : الفکر الاٌماني من لوثر إل نیتشه ص ۱٦۹‏ ومابعدھا, 
325 .طط ,7 ٣١.‏ ,ططہ:ہانطم ٤ہ‏ دنكءم٥ا۲۰ء-دظ‏ ٭ط٦'‏ 


۳ڑ 


کلیة ٭ تکوّن ا موجودات على التوالی . فالعالم ۔- بالنسبة إلینا - جملة 
تصوراتنا وحسب . إنه لیس وھماً ؛ ولکنە الوجھة احارجیة للوجود ؛ 
إذ لیست الادة سوی فکرة من أفکارنا ء وربط ھذہ الصورۃ بالوجود 
من فعل إرادتنا ۔ 

وکذلك ه العلِلَة الطبیعیة ؛ علی ختلف درجاتہا ء من جنس ارادتناء 
فالإارادۃ هي الشیء بالذات یتجى فی مختلف الموجودات ۔ 

ومٹل ہؤلاء الفلاسفة ئي جھودھم : توماس غرین ( ۱۸۳١‏ ۔- 
۷۲ء)) الذی رأی(١)‏ ان نتصور العالم علی أُنە ہ شبکة من العلاقات ٠٤‏ 
وأن العقل مطلوب لامن أجل إدراك العلاقات فحسب ے ‏ بل لتکوینھا 
والابقاء علیھا ؛ وإن أي حد -- فی ھذہ الشبکة -- نسعی لی عزله ؛ 
بتحول ہو نفسه إ ی شبکة من العلاقات وأي حاولة للعثور فی الشعور 
او الاحساس على المعطیات النھائیة للخبرة مصیرھا الإخفاق . والعقل 
الکلی هو الذي یبقی علی الکو . 

على ھذا النحو یبدو التمییز بین ماہو ظاہر وماھو حق ٠ء‏ نمییزاً 
بین عالم عقلی وعال م مستقل عن العقل ء بل تمییزا بین العقل -- باعتبارہ 
إنسانیاً حدوداً ۔۔ والعقل ۔۔ باعتبارہ مطلقاً ۔ 

فاذا دققنا النظر نی استحالة التمییز والمفاضلة والربط بین الملحدود 
والطلق ء لن ذلك یع تحویلنا الطلق إلی حدود ؛ عرفنا صلة القرابة 
بین و ظاھر ؛ غرین وہ وھم ؛ ابن سبعین من جھة ؛ وا لمطلق ا حق 


(١)‏ ٭ط(٣‏ ۔ ء نط:ظ ٴ٠‏ حصدمدہہہ0ج۶٭ا×و : ہہ 


۔9و8و ۔ 387 ّطم ,3 . اہ , ہطامەەمانطام ٥۶ہ‏ ع ۲۰۱۰۰۰٥۹:‏ دظ 


۴۳۰۶ 


عندھما من جھة ثانیة ء وما تقوم عليه ہذہ المفاہیم من افراض یسٹلزمہ 
القول بوحدة الوجود . 

وکذلك یقال عن مذھب جوزیا رویس ( ۱۸٥١‏ -۔- ۱۹۱۱ء) 
الذي قال )١(‏ : إن ە کل موجود ؛ لە وجھان : ہ الذات والاہیة ؛ ء 
والوجود لایتحدد إلا با ماہیة اليی لیست سوی و معی ذلك الشيء ٤‏ ؛ 
ما العٰی فله نمطان : خارجي وداخلی . وقد اعتبر العٰی الحارجی 
لأي شیء ثاوباً فی العلاقات الّي تربطہه بسائر الاّشیاء ؛ وجعل العٔی 
الداخلی معتمداً على ال حارجي ؛ وھو الذي یجحدد طبیعة الشيیء ؛ فھو 
مؤلف من د الطریقة ا حاصة اللي ہہا بجسد افدف ؛ . 


تم رأی من خلال ہھذا ا ہد التحلیلیي الربطمي ء رؤیة مذھیة 
عقیدیة تتمثل نی القول بأن تجسید الأھداف یدل علىی وجود ہ القوی 
العاقلة ؛ ومعیارھا . وقرر أُن ا ماھیة الداخلیة لأأي شيء من الاشیاء - تبعاً 
لذلك ۔- ماھیة عقلیة . 


ومعیار ا حقیقة و المطلق ء وھو ١‏ مجموع مایتصورہ العقل من 
أھداف للانسانیة کلھا ء . 

وضمن إطار الوحدة بعید ھذا الکلام إلی الذھن ماقاله ابن سبعین 
عن ربط ا اہیة ا لمقیدةۃ با اہیة المطلقة ‏ حین ری أن النسبة القاتُة 
من الُو ی لی الثانیة : إذا کانت وجودیة فھي هي ؛ وإن کانت غیر 
ذلكٰ ظھر ت المطلقة . 


خ۱ 


والفرق بین الموقفین ہو أن ابن سبعین قد أقر أن : ە ھذا فیه 


.۰( 9 ۔ 295 مھٹ ,7.اہ ,اط1 


۴۸۰ فلسفة التصوف السہمینی م - ٢٢‏ 


بحث : ولیس بالقلیل ؛(١)‏ ؛ فی حین اعتبر رویس أُن ماقاله ە دلیل 
وجود القوی العاقلة ) ومعیارھا ء فأخرج ا متصور إی واقعي . 

وشبیہ ذلك اعتبار برنارد بوزانکیت ( ۱۸۸ -- ۱۱۹۲۳م) 
الطلق الثل الاٌعلی الٹھائی )٢(‏ الذي ە بجاوز الکلیات التعینة - الاشیاء 
الحزئثیة - ویوحد بینھا ہ . والذي و أن ه فردیة أي شخص أو أي 
صورة تتطلب تصوراً لنمط من أنحاط التوحد ء یستحیل فیه تمییز 
الفروق علی تحو واضح ٢‏ . 

ویقترب ما قاله غرین ماجاء ٔي کتاب ( طبیعة الوجود ) ب حون 
ماکتجارت ( ۱۸٦٦‏ ۱۹۲۵ء) ؛ حیث اعتبر العا م مجتمعاً من العقول 
یتصل بعضها بعض اتصالا وثیقسا ء فھو فوق سستوی ا ح۴س 
والزمان ء شيء لا واقعي + عا م من الأرواح الانسانیة یشکل ال حقیقة ؛ 
إذ لاوجود لغیر الأرواح الّي بحب بعضھا بعضاً . وھذا ہو ال حلود 
عندہ ۔ بعیداً عن أي الّه مفارق أو مطلق (۳) . 

إلا أن سعي برادليی ( ۱۸٢١‏ -- ۱۹۲۰ء ) فی ھذا الغأن بظھر 
فیه التقابل مع الاّقوال والعقائد السبعینیة واضحاً اکٹر ؛ حیث یقول )٤(‏ 
بضرورة افتراض وجود مطلق کامل بجاوز نطاق الفکر ؛ تلتم 
فیه المتناقضات جمیعاً . فکل شي ء نتصورہ لیس سوی د مظھر للحقیقة ؛ ء 
أنہ لو أخذ فی حد ذاتہ کان متناقضاً مع نفسہ ؛ ولا بصیر معقولاً 


.۔۱٦١١ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 

)۲( 347-32 وم1 -.ا۱۳۰۱طام۱: ۱ انطم ۶ہ دنا ١۱ء‏ ءھ7 -طە' 

)٣(‏ الموسوعة الفلسفیة المختصرۃ ص ۲۹۷ ۔. 

)٤(‏ 363۔359 مھ ,ا .اہ ٤‌ۂ5]‏ ولٹرسٹیس : الزمان والزل 
ص ٤ه‏ و التالیة : 


۴۲۳۲ 


إلا فی علاقتہ مع الکل ؛ الأمر الذي یعني أنہ یتمتع بوجودہ الحقیقی ء 
ھا و عنصر في الکل ۔ 

وٰذا رأی برادلی فی کتابہ و المظھر وا حقیقة ؛ ان مقولات الکیف 
بہا تناقضات لاحل ھا ء إِذا اأُخذت مأخد الواقع ا حقیقي . وکما 
رفقض ابن سبعیں القولات ومتعلقاتہا باعتبار ھا ) وھماً ٢‏ رفضھا 
برادليی باعتبارھا ١‏ مظھراً ١‏ : جازماً القول بأن ا حقیقة المطلقة لاہد اأُن 
تکون ذات طبیعة تجاوز تلك القولات جمیعاً . 

الوجود ا حقیقي - عند مفکرنا الغربي ھذا - لاہد أن یتصف بنوع 
من التوحّد لانظیر لہ فی مجالات تفکیرنا العقلیء توحّد یعاو علی جمیع 
العلاقات وہجاوزھا ء وھو غامض ء قریب من ہ الإحاطة ) عند ابن 
سبعین . 

و کما ظھر ال مقید والمقدر عن ال مطلق وبه 3 علی تحو غامض عند 
الفیلسوف ا مرمی ؛ یفرغ الوجود ا حقیقی المطلق نفسه ء عند برادلی ء 
فی مراکز من ا حبرة متناہیة ؛ لکن لیس في مقدورنا النظر إلیھا 
بسبب الظروف ا متباینة والأشکال المختلفة الی تتخذھا نی إطاري الطبیعة 
والانسان ۔ 

إن المعلومات الي دخلت ٔي کل من تلك الفلسفات تختلف عن 
الآخری نی مدی استفادتہا من منجزات الفکر البشري الذي توافر 
ٔي زمان ولادتہا وحیالہا ء وتبعاً للافاق الٍيی توختّی کل فیلسوف فیلسوف 
الوصول إلیها ء یقیدھا في ذلك مدی الاستعداد الفرديی لتلقي أو قبول 


۳۴۷ 


السامات أو القضایا الاولیة الّی اعتبرھا کل منھم أولیة أو واضحة 
بذاتہا أو تشکل دلیلا“ً کافیاً علی صدقھا . 

أما الناظم الأساس الشرك نی تلك التجارب العقلیة المختلفة ء 

فھو أُن الوصول لی د اللہ ء الیقین ' الطلق ء اللاہائي ء : 
یبدو مطلباً فکریاً ملحاً ء لدی نوع نے ہہ 
التيي ترد کل شيء إلی المطلق . ویبدو مذا الطلب غایة انسانیة یفرزھا 
العقل للتغلب على تناقضات ا تناھي واللامتنامي والمشاکل اليي تنشأً عن 
رد أحدھما إلی الآخر ؛ وھو یمثل الذروۃ القصوی لتصور العلاقة 
بین الشخص والفارق ؛ إذ یبدو أن الفکر الفلسفي لم یستطع - حی 
الین على الأقل - أن بد ماہو أبعد شأواً من الوحدة المطلقة فی تصور 
الوجود ء وإن کان ذلك قد تم بأشکال عدیدة . ۱ 

ومھما یکن نوع ااتصور لارتباط الراہن بلأبدي والسرمدي ء 
والشخص بالمفارق غی تلك ا حھود الفلسفیة قاطبة ء فانہا تتعلق ۔- علی 
و أو آخر - بمشکلة : کیف جب عل الانسان ان یعیش ؟ فھو 
الموال الذي طرح باأشکال وصیغ اختلفت باختلافات کل مفکر 
مفکر ء و کانت الاجابات صریحة أحاناً وغامضة في أحیان . 

لکن جمیع الفلسفات تلك ٤‏ م تتخلص من قدر من ا حیالیة ‏ یزید 
أو ینقص تبعاً لکونات کل منھا . وقد بدا ذلك ۔- علىی سبیل التخصیص ۔- 
نی التعمیمات التي أطلقتھا ء وبحسب مقابیسھا النظریة وآرالہا ومواقفھا 
الشخصیة > وعقائدھا فی الانسانیة والعالم والملوجودات ا مرتبطة بہما . 

وما من شك فی أن ال حیال السبعیي سر 
الفلسفات الأخری ۔۔ يّم عن اولة دائبة للتخلص من آأسر النھائی ء 


۳۰۸ 


وامتلاك امتداد وراء ا حاضر . لکن ایال یبقی بغیر معی ء !ن لم 
یتصف با حریة الي تتطلب توافر إرادة تغییر ء تتحول من قناعة 
نظریة إلل سلوك یتجسد على شکل مواجهة تجریبیة أو إجرائیة . والابنیة 
الیالیة -- مھما تکن شاہقة وئمتدة - لایمکن أن تتحول إل واقع 
مشخص بفعل ا حیال وحدہ . 

ویصرف النظر عن واقعیة أو لاواقعیة عُططات ورسوم ابن سبعین 
وأشکال إحاطته + یقف نتاجه تعبیرا عن میل عقلی لایستقر دون تحقیق 
الوحدة التامة ء فلا پرکن لغیر المطلق ء ما ہو واحد لایقبل التعدد 
ولا اللسبة والاضافة . وإن الفعالیة التخطیطیة ال"ى أعدت مذا الذھب 
اللتکامل ا رامی الغایات ؛ لتعتبر بمثابة استعداد لسفر طویل عن أسباب 
وعری اواقع الادي ؛ والدخول ي منظور إدراکي یتسم بالفرادة 
والحدة والحصوصیة تُم الغموض - فی الوقت الذي تظھر فیه الرغبة 
العمیقة فی حل الخلافات الدائرةۃ حول عالنا ووجودنا الانساني . 

لقد أظھرٴت الریاضیات ا حدیثة أن ہو منظومة الاأولیات الریاضیة ؛ 
لیست تتمتع بالثبات والسکونیة الصارمین ء کما تخیلھما أقلیدس 
ونیوٹن . 

ومھما یکن من أمر التشابہ بین الواقع العملی والتعبیر الریاضی 
آو الفلسغي اللجرد الذي عثله -- أو یصفه أو یعبر عنه - فان السافة 
بیٹھما تبقی مسافة بین عالمین حتلفین ء کل مابینھما أن أحدھما قد 
جُذد لنقل الآخر عن طریق التجرید أو التشبیه أو الماثلة ۔ 

وإنی لأعترف بآن الحیال قوۃ عقلیة ہامة ني معرفة وقائع الیاۃ 


والعالم الطبیعي ء ولکنە لابمکن أن یکون بدیلاٴ غما . وھکذا لابمکن 


۳,۸۰۹ 


ان یکون عالم عبد ا حق الملجرد ؛ عالم الوجود على التحقیق کما رأیناہ ‏ 
غیر نوع من عوالم کثیرة ترتبط بعا م التجربة الذي تحیاہ ء علىی مستوی 
الاقرار بوجود رابطة ما مشترکة بینھما . وإن مایتمٹل نی ھذا الوضع 
- علی سبیل التحدید ۔۔- هو أنہ یقدم حکماً یشتمل علی عاطفة : تستلزم 
قبول البدیل أو ترجیحه ؛ تجاہ واقعنا ء والعا م ا مادي جملة . 

إِن من المستحیل استخلاص جمیع معارفنا من مبادیء أولیق 
مھما یکن نوعھا القَبلي . والذین یتمسکون بالاعتقاد : إن مھمة 
الفلسفة تحقیق ذلك الاستنتاج ء انا یصدرون عن قناعتھم أنہا دراسة 
للواقع ککل ؛ ویغضون النظر عن أن ہ الواقع ککل ہ لم تتیسر لنا 
دراستہ بعد ء بسبب المستوی العلمي الذي نحن فیه ؛ وکون الأأمور 
التی تطلق الاُحکام حوها ہي جملة معطیات حسیةءتشیر إلی ااوقائع 
اللادیة والحوال النفسیة والرڑی العقلیة جمیعا ء علىی و مباشر أو 
غیر مباشر . 

لقد أدرك اللرسي بفکرہ السلم أن لیس من اللمکن وضع حد فاصل 
بین معاني المفارق الذي نتحدث عنه ٠‏ والصیاغات اللغویة اللي ننقلھا 
بہا ٤‏ ورای أن لیس یصح نی ذلك الکلام ء بل بصح الرمز والإیھام . 
ولکن افتراض وجود ماہیات حقیقیة غیر قابلة للتحقیق التجریبيی ؛ 
فی الوقت الذي تدرك فیہ بالتامل العقلی ء إنھا ینطوي على مصادرةۃ 
تتجاھل أننا نتفاھم مع الآخحرین عن طریق اللغة ء وأن غذا یجعل سلو کاتنا 
قابلة التنسیق مع سلو کانہم ء حنی لیغدو التفکیر نوعاً من الکلام الباطن . 

أسلوب الفکر السبعیني ومیلہ العاطفي والعقلی لایثقان بالشخص ؛ 
لذا تخطی و العال م الیت ہ ء واستبقی تأمل الذات الفردیة ونجریدھا ء 


ھا 


صاعداً بوجدانہ الصوفی اپی المطلق ؛ موحّْداً بیننا وبینہ ء مدر کا 
ان اللہ إذا أقیم علی العاطفة فلا شي ء یستطیع هدمه ؛ وإذا اقم علی المنطق 
أو التجربة فانه بضیع قوته کلھا . 

لکن ہذا لم یصرفہ عن السعي الی الفھم ؛ فی وقت کان بتلك 
فیه إمکان الاختیار ا حر بین و العقیدة ؛ و ١‏ العقل ؛ کما بین موضوعتین 
متناقضتین . ھذا الانتخاب ا حر أصبح اضطراریاً عندما م یکن من بد ء 
وعندما راد ابن سبعین التفلسف . وإلغاؤہ التساؤل عن أصل العالم 
أو نہایتہ ؛ بتبی الحدوث وفناء کل موجود غیر اللہ ہو الذي آلحق 
برأیه القطع بأن : ہ العالم میت ؛ وما فيه من تصوریة وإحیائیة . 

آما طرافة ماأضاف للفکر الفلسفی ا لمتوافر ء فتبدو فی أظھر حلیة 
من خلال جھدہ لإزالة الحدود بین ا لمتمایزات وإجراء التعدیلات اممناسسة 
لحدمة غرضهہ فی الوحدة المطلقة ء حیث جاء ماأضافه زاخر جموح 
الحبال تحو و توحید ؛ ینقذ من کل شيء .: خلا ا حکم الشرعی 
الدبی عليه . 

ھکذا بشخص ماقدمہ ابن سبعین ظاھرة غلیة بااعانی المکنة 
الِيی قد یدفع الیھا الفکر الفلسفي الديي ء آن ابتعادہ عن الانسان والعالم 
أو إلحافہ علىی معال لحة مشاکل الانسان والعالم . ومن خلال ہذہ الرحلة 
الفكریة العمقة یتضح مسار التفکیر ا حر الذي اتسم بہ في تناول جمیع 
مایساعدہ علىی تدعیم إممیمانہ ا یتافیزیقی ء من حیث ہو بیمان لامتناہ 
بالانسان معجب وعمیق . 

فقد اذ مااعتقدہ حقیقة ی الفقه وعلم الکلام والتصوف والفلسفة: 
واستخدم اصطلاحالہا ‏ واصطنع آسالیبھا ٠‏ ماضیاً فی إیضاح مایرید 


۲۴۰۱ 


وتقریر مایعتقد ؛ ورسخ لہ و تحقیق ؛ متمیز بتجربة عقلیة استخرقت 
زمنأ من ا حیاۃ غیر قصیر .. 

ویبدو من کتاباتہ کیف وجّه فلسفتہ بکامل أجزالہا إپی الدین ء 
بعد أن أحال کل دین إلى أخلاق ؛ وجعل کل أخلاق نابعة من الذات 
الانسانیة -- الفکر فی آسمی حالات نقالہ وطموحہ وئجردہ . فأتی 
تصنیفه فی ھذا الشآن بتمامه محدود المنحی بالوحدۃ ء لانہائی الانجاہ ء 
مطلقاً ء لاینی عن مقاربة ماتقع عليه یداہ من أي فکر ء یضمہ فی إطارہ 
اخاص وینحہ لونه المیز ؛ وہو شدید القناعة بأن و الحق أحق أن 
یتبع . والسلام علی ا منکر والمسلم > والعا م وا لمتعا م ء والغالط وا لتغالط 
ورحمة اللہ وبر کاتہ . . ومعاد التحیة علیکم معشر الفقراء حیث کنتم 
من البسیطة ومن العوالم الثلاثة ء بحسب مراتبکم من عبداللہ ء عبد الحق ء 
الکثیر بالقول ء الواحد بالموضوع ؛ الواجب بائیته ؛ اللمکن بہویت ؛(١).‏ 

علی ھذا النحو تظھر ہ الوحدۃ ال مطلقة ؛ سلاحاً ذا حدین : 

إنہا ۔۔ بالقصد الأول ۔۔۔ تحیل کل ماہو مادي إی إلّھي ۔۔۔ لامادي ء 
ٹیر مشکلة أصل الادة ومصیرھا فی العال م ء والّی أُجسادنا حالات ھا . 
أو إنہا تحیل کل ماہو إِلّھي إلی مادة ء فیفقد قیمتہ الدینیة احقة . 
و لا تنفع النیة الصادقة فی ذلك . 

والوحدة ا مطلقة ۔- بالقصد الثاني ۔۔۔ لاتقف عند حدود النص الدبي 
أو التلقین الظاہري ء کما حدًھما النقل فی الشریعة ء لذا تتطلب الأخذ 
بالأاصل : ہ استمع ما یوحی ویستقراً ؛(٢)‏ ء مقصداً لامصانعة فیە ‏ 
والبرھنة فی ذلك غیر نافعة . 

۔۲٤٢ ابن سبعین : (م . ت)ص‎ )١( 

() ابن سبعین : (م .ت) ص ١١۱۔.‏ 


"۰۲ 


فما آپسر أن تفسر فلسفة ابن سبعین ۔ بعد ذلك ۔۔ بأنہا ارتقت 
بالعالم والإنسان صُعداٌ إلی السماء ؛ أو أُنہا - علی العکس ۔- ھبطت 
بالإلہ لی ا حضیض . فھي ہ فلسفة حّدیة ء لاخیار فیھا سوی ھذین 
الطرفین . ون ھذا یتجلى أکبر قدر من الغامرة العقلیة التي خاضھا 
ک6ا 

لقد ألعتٰ ۔۔۔ من قبل ۔۔ إپى أن الفلسفة خطرۃ لکونہا تفرض التمذھب؛ 
وہقي أن أشیر إلی أن فلسفة ابن سبعینء بما هي حدیة خطرة ء تحرضنا 
علی توجیہ الأسثلة ء وتنبري لتعلیمنا کیفیة صوغہا ء وتجھد للٌٍجابة 
علیھا . فاذا ھي طاےة للقیام مقام الفن والفلسفة والعلم جمیعأء مقیمة 
العقل الانساني کل سبیل ء تزدھر بالتناول وتطرف مع کل نظر جدید . 

لقد لاحظ دہ لالاند ؛ أن شآن قم امیر فوق ۔- السویة ہو أنہا 
ٹٹب یجرأة حو فھمھا الذي تؤمن بہ ء وتتطلع إليه ؛ على الرغم من کل 
التتوع غیر المفسر الذي تفرضه علینا وقائع التجربة )١(‏ . ولکم کان 
امرسي صادقاً مع نفسہ ومنطقی النسلسل العرفي نی نتائجہ ‏ حین 
رای : أتا- الان ‏ نقول : ہو ہو ہوء ٹم نقول : ھہوء ونصمت . 
مم نشیر ء نم نقطمھا . إلا آنہ جاوز الحد إلی القول : ثم لام إلا 
الحق اللحض : مئُ لاإله إلا اللہ . 

الفلسفة الحدیة الحطرۃ > ہذہ ء مم تحقق الغایة التيی وضعت مطلباً 
ھا ء وقد أدرك عبدد الحق بن سبعین أن مجمل مسعاہ القلسفي لیس اکثر 


۔۲٢٢ أندری لا لاند : العقل والماپیر ص‎ )١( 


۲٘۳ 


من ہ کت مثقال لكي تصح الوحدة الطلقة ‏ من کل ا لحھات ؛ 
فلو تشخّص الوجود فی وجود ما ء لکانت طبیعتہ تخُتلّةء وھذا لاخیر 
فیه ؛(١)‏ . وکان عليه أن یبقی فی تلك املرحلة ء مدر کا بعمق أن کل 
کلام و إشارة من ا ادي إلی المطلق باطلة ء لانعدام المماثلة أو النسبة 
أو الکیفیة أو الکمیة بیٹھما : فلا علم إلّھي ولامعرفة دینیة علی التحقیق 


عندہ . 


۱۷۸ ابن سبعین : (م .ت) ص‎ )١( 


۰‌۰ 


۱ اص ارر 


الخطوطات 
أ - الکتب : 


١‏ - ابن سبعین ؛ عبدالحق 


۲٢‏ - ابن سبعین ء عبدالحق 


ب - الرسائل : 


٣‏ ابن سبعین ء عبدالححق 
1ہھپ- ابن‌سبعین ء عبدالحق 


ہ. - ابن سبعین ؛ عبداحق 
٦‏ - این سبعین ء عبدالحق 
۷ - ابن سبعین ؛ عبدالحق 
۶< ابن سبمین ‏ عبدالحق 
۹ - ابن سبعین,ء عبدالحق 


٠‏ - ابن سبعین ؛ عبدالحق 
١‏ - اپن‌سبعین ء عبدالحق 
۰ 


. بد المارف , نسخة ول الدین جار اش , الکتبۃة 


السلیمافیة باستانبول . رقمھا ۱۲۷۳ 


باکسفورد, رقھا ٥٥٤‏ ۱۰۔, 


: حزب ابن سبعین , ضمن محُطوطة بدار الکتعب 


الوطلیة بالقاھرة , رقمھا ۱٦٣١‏ . من الصفحة 
۹۳-۱ ۱ 


ز: خطاب ال بلسان نورہ , (زام ),ت) بدار 


التب امصریة رقم ۱١۹‏ تصوف . سص 
۷ - ۱۹۱۰۔ 


: الدارة الضیة والخافیة الشمسیة . انسخة مکیرة 


الر باط رقمھا ٦۷٤‏ , 


نز دعوة حرف القاف . انسخة مکعەبة برلین , 


, ۳٦٣ ٣ رقمھا‎ 


ز رسالة , أوھا : اعلم علمك اللہ حکےے ان 


العلم . (م.ت) ص ۱۹۹- ۰٢‏ 
رسالة , أوھا : اللہ فقط , ال المستعان والستمین 
(م,ت) ص ۱٢۲۹‏ - ۱۳۷۔_۔ 


رسالة التوجہ , (م,ت) ص ١٢‏ ۲۰۹ 
: الرسالة الرضوائیة .(م,ت ) ص ۲٤٢‏ - ۲۷۷ 
: رساله الفتع الشٹرك ., (م. ت) ص 


۲۷۷-۹ 


۰۰ 


٣۲‏ - ابن سبعین ء عبدالحق 
٣‏ - ابن سبعبین ء عبداأحق 
٤۶‏ ابن سبعبن ؛ عبداحق 
٠٥۷‏ ۔ ابن سبمن ؛ عبداخق 
٦‏ - ابن سبعین ‏ عبدالحق 
۷- ابن سبعین ؛ عبدالحق 
۸- ابن سبعین ؛ عبداحق 
۹- ابن سبمین ء عبدالحق 
ہ٠‏ ابن سبعبن ء عبدالحق 
۱ - ابن سبعین ؛ عبدالحق 
٢‏ - ابن سبعین ؛ عبدالحق 
٣‏ ابن سبعین ؛ عبدالحق 
٤٦‏ - ابن سبعین ے عبدالحق 
٥ہ‏ - ابن سبعین ؛ عبدالحق 
٦۲‏ ابن سبعین ء عبداحق 
۹۷ - ابن سبعین ء عبدالحق 
۸ - ابن سبعین ؛ عبدالحق 
الطبوعات : 
۹ ابن سبعین ء عبداحق 
ہ. - اہن سبعین ء عبدالحق 


کلام 


الرسائل . 


: الر ساله الفقیر یة (مإ,ت) ص٢٢۲۳‏ - ٣٢ے‏ 
: لسان الفلك الناطق عن وجه الخقائق , 


ذسخة 
مکتبة اآصاف رقمها ۰۹١۱ء‏ ۰۲ھ۸ ٢١‏ ۱ے 
أوله : استیع ما یوحی ویتقرأً ۰ 
(م.ٍت) ص ٢٦۱۔-١٢۱۔.‏ 


ٰ کلام , أولہ : اللہ الہ اللہ ؛ رسمہ المبد الفقیر 


پل عفو الہ (م ,ت) ص۱۸۱- ۱۹۴۔. 


کلام , أولہ : من کف عن ا مھاکات بالکلیة . 


(م.ت) ص -١٦١‏ ۱۷۱۔ 


کلامہ ن-يعرفة (م,ت)ص ۲۸۲ - ۲۹۲۔. 
: کلا مه نی وصایا لأصحابه , (م .ت) ص٢١٣-‏ 


یج 


: کلام ٔي وصیة . (م (ات)ص ۲۰٢۲-۱۹۹‏ 


ے کلامہ شتمل على أنوار البيی . (م .,ت) 


۲٢٢-٢١٢۷ ص‎ 


کتاب الإحاطة (م .ت) ص .۱۷٤٤ - )٤٤‏ 
کتاب الأألواح, (م .ت) ص ۱۷١‏ - ۱۸۱. 
کتاب الدرج ٠‏ أو 


۱ اروف الوضمیة ٔي 
الصور الفنکیة : وھ بدار الکتب المصریة, 


ھ٥‎ ٢ رقم‎ 


: کات نھد ۰(مٰ.ت)ص ۴۳-۲ 

: کتابفیەحکھومواعظ.(م .۔ت) ص۰۲۷۷ ۲۸۱. 
: کتاب القسط ‏ (م ت) ص ٣:۷٤‏ - ۱۷۷۔. 
: کتاب القوسیة . (م ,ت) ص ١۲۰٢۲۸-۱ک‏ 
: کتاب النصیحة ؛ آر 


: الرسالة الثوریة ۔ 


(م.ت) ص ۱۱۲-۸۲ 


الدار الصریة التآلیف والئرجمة 
والنشر ۱۹۹۰ ء . حققہ الدکٹور عبد الرحمن 
بدوي ۔ 


. الکلام على المسائل الصقلیة , بیروت ۱۹۰۱ ۔ 


حققه شر فالدین یيالتقایا ‏ 


۳۴۰۰۱۰ 


ال اصےع 
الخطوطات : 


۱١‏ -- ابناحطیب ؛: محمدبن عبداللہ: الإحاطة في أخبار غرناطة , صورۃ عن نسخة 
الاسکوریال بمدرید ۔ 

۲ - ابن طفیل القیسيء محمد : حي بن یقظان (اورد عنوالما و اسرار الحکمة 
الشرقیة ے لابن سبعین خطاً ) . نسخة بدار 
الکتب المصریة , رقم ٢‏ حکمة وفلسفة . 

. الذھبي ؛ شس الدین : تاریخ الاسلام , نسخة بدار الکتب المصریة‎ - ٣۳۴ 


رقم ٣٢٤‏ ۔ 
٤٣‏ - السلمي ء أبوعبدالرحمن : الصوفیة , عخطوط بدار الکتب المصریة 
رقم ۰ی ۱ . 
(٥‏ - الصفدي صلاح الدین : الوافي بالوفیات . نسخة أحمد الثالث ہبتر کیا 
أيبك ردقم ۲۹٢٢‏ ۔ 
٦‏ الفاسي : العقد ائمین لى تاریخ البلد الأمین , نسخة بدار 


الکتب المصریة رقم ۱۷۸ ۔. 
۷ سس ال ناوي؛ عبدالرؤوف : الکواکب الدریة فٔي تراجم السادة الصوفیة ۔ 
نسخة بدار الکتب المصر یة. الرقمان : ۲٥۹‏ و .۲۹٢‏ 


الکتب العربیة : 


۶۸ - ابراہم ٤‏ زکریا : الفلسفة الوجودیة _ دار المعارف بمصر ۱۹۰۱ء. 
۹ - ابن باجۃة : رسالة الاتصال بالعقل الفعال . نشرھا الد کتور 
آحمد الأہواني غٔي کتابہ م تلخیص کتاب 
النفس لأبي الولید بن رشد ‏ سلن>ة 8۰ 


|۴۹۱ 


لگ 


۲ 


تم 


مھ 


۳٣ 


272 


َھ 


رھ 


ابن بشکوال 
ابن تغري بردي 


ابن تیمیة ء تقي الدین 


ابن تیمیة ء تقي الدین 
ابن خلکا ن ء أحمد 


ابن‌خلدو ن؛ عبدالر حمن 


ابن‌سعد ؛ عبداللہ 
ابن شا کر الکتبيی ؛ مخحمد: 
ابن‌عبودء حمد عبدالسلام : 


الصلة . طبعة مدرید ۱۸۸۲ء ۔ 


دار الکتب المصریة ۱۹۳۸ء ۔ 


۳ھ 


: مجموعة الرسائل والمسائل . لمنة الراث العربي , 
: وفیات الاٌعیان وأنباہ أبناء الزمان , طبعة 


بولاقف ۱۲۷۰ھ 


: شفاء السائل لتھذیب ا مسائل . ا لمطبعة الکاثو لیکیة 


ببیروت ۱۹۱۹ء . حققه اغناطیوس عبدہ, 
کتاب العبر ودیوان البتداً واخبر , دار البیان, 


: کتاب الطبقات الکبیر . طبعة لیدن ١۳۲٢ھ‏ . 


فوات الوفیات . مکتبة النھضة المصریة ۱۹۰۱۱ء۴. 
تاریخ المغرب . مطبعة ال مھدیة بتطوان ۱۹۰۱م . 


ابن‌عذاریالمراکشي : البیان المغرب ي أخبار الأندلس , ط ٣‏ بیروت . 


ابن عربي ؛ محمِي الاین 
ابن عقیل ء عبداللہ 
ابن کثبر عمادالدین 
ابن العماد اخنبلیء 
عبدامحی 

ابن قتیبه ء عبداللہ 


ُرسلان ؛ شکیب 


الأصبھاني ٭ ابوالفرج : 


حققه ج , س , کولان ولیفي بروفنسال . 


٠‏ فصوص احکم 5 دار الکتاب المر بيی بببروت 


۸۹ئ . تحقیق أبي الملا العفیفي . 


: شرح الف ابن ماك . مطبعة السعادة بمصر 


۱ھ 


: البدایة والنھایة , مکتبة ا لعارف ببیروت 


والنصر بالریاض . الطبعة الاول ۴۱۹۱۲ . 


: شذرات الذہب فی آخبار من فعھب , مکتبة 


القدمي بمصر ۱٣۱۳ھ‏ 


: الشعر والشعراء , طبعة لیدن بعنایة ە دي غویهەء 


م٤آ‎ 


ز: اخلل السندسیة ىي الأخبار والآثار الاندلسیة , 


مطیعة البابی مصر . الطبعة الاو یل ۱۹۳۹ء . 
الأغاني . طعة الساسي مصر ۱٢۸١۰‏ ھ 


۴۲۰۸ 


۰.1 


٤ 


"8٦ 


۹۷ 


٦۹ 


۷'۰ 


۷۱ 


۷۲ 


الأصفھاني ٦‏ آیونمم 
بدوي؛ عبدالر حمن 
بدوي ء عبدالرحمن 
البر نسيی المغربي 
(زروق ) ؛ أآحمد 
بسیوني ٦‏ ابراہم 
البلاذريء أحمد 


البلسي ؛ یحیی 


بنعبداہ ؛ عبدالعزیز 


البیر وني ء أبوالر بحان 


التفتاز اني ء أبوالوفا 
الحاحظ ؛ أبوعثمان 


جاميی ء عبدالر حمن 
ا حر جاني؛ علی 


: حلیة الأولیاء وطبقات الاٌصفیاء 


: دراسات ق الفلسفة الو جودیة 1 


: الوراثة المحمدیة والفصول الذاتیة 


: ابن سبعین وفلسفعہ الصوفیة ۔ 


5 دار الکتاب 
العربي ببیروت, 


ضحی الاسلام ء مطبعة النھضة المصریة ۴۱۹۱۰ . 
ظھر الاسلام . مطبعة النھضة المصریة ۱۹۱۲م . 
: فجر الاسلام, مطبعة النھضة امصریة ۱۹۱۰م . 
الأھواظيكء أحمدفؤاد : 
: آرسطو , مکتبة النهضة المصریة 


فجر الفلسفة الیونانیة قبل سقراط , طبعة القاھرة , 
الطبعة 
الثاثة ۱۹۰۳ء ۔ 

دار اغفقافة 
ببیروت الطبعة الثالثة ۱۹۷۳ء . 


: قواعد التصوف عل وجه بجمع بین الشریعة 


والحقیقة , مطبعة الملاح بدمشق . 


: نشأة التصوف الاسلامي, دار المعارف بمصر 


.٠۷۹٥ 


: فتوح البلدان _ طبعة لیدن بتھذیب دج دي غويهء 


۰ھ 
. أوردھا 
القري نی و النفح ٭ . 


: تاریخ المغرب . مکتبة المعارف بالر باط والسلام 


بالدار البیضاء ِ 


: شمس ا لمعارف الکبری . طبعة القاھرة ۱۹۱۹ء . 
: تحقیق ماللھند من مقولة مقبولة فٍالعقل أو مرذولة, 


نشرہ و سخاو ب , طبعة أورویا, 
الکتاب 


دار 


اللبنانيی ۳ءء 


: البیان و التبیین , اش رکة البنانیسة للکتاب ببیروت, 
: نفحات الأندلس . طبعة کلکتا ۱۸۰۹ء : 
: کتاب التعریفات . طبعة الاستانة ۷ 6 


۴۵۲۴۹ 


ھ 


۷ 


۷۰۸ 


۴۹ 


۸۲ 


۸۳ 


۸٤ 


۹۱ 


الما ي ؛ حافظ 
المحاسب 6 جمال 


جمعة ؛ محمد لطفي 


ا لحھشیاريء مد 


: موجز النطق ., ۔طبعة الترقي بدمشق 


لیمدد 


دار ا لمعارف بمصر ۱۱۹۲۷. 
٠‏ کتاب اآلوزراء والکتاب 


اخلبی بالقاھرة ۱۹۴۸م ۔ 


حيءفیلیب . جرجي؛ :تاریخ العرب ( مطول ) . مطبعة دار الکشاف 


ادوار جبور جبر ائیل 


حسن؛ ابر اہم حسن 
حسین ) عبداللہ 

ا حیي ؛ محمدجابر 
خلیفةء حسنمراد: 
حسن .الشرقاوي أحمد 


الڈھبيء شمس الدین 


الڈھبي ء شمس الادین 
الر نديء ابن عباد 


زایداء سعید 


زیدان ء جرجي 
السباعي ء أحمد 


الیلا وري؛ أبوالعباس 


: ىی العقائد والأدیان 


: حول الاسلا م ۱ 


۹۱ 


: تاریخ الاسلام الدینيی والسیاسي والثقافي 


والاجتماعی . مکتبة النھضة الصریة , الطبعة 

الاول ۴۱۹۱۷۔. 

مطبعة التوفیق بالقاھرۃ , 
ا میثة المصریة العامة 


۱ 


: قسة الدب نی الأندلس . مکتبة الممارف ببیروت 


بتججتتھدڈے 


: تاریخ المرب ئي أفریقیا والؤندلس . طبعة 


الاعتماد بالقاھرة , الطبعة الأول ۱۹۳۸ م. 


العثمائیة محیدر آباد . الطبعة الثافیة ۱۹۰۰ ء . 


: المبر فی خبر من غبر _ طیعة الکویت ۲۱۹۱۲٦‏ . 
: الرسائل الکبری . طبعة فاس ۱۳۲۰ھ. 

1 الفارابي : دار العارف بمصر ۱۹۱۲م .۔ 
: تاریخ اداب الغفة العربیة . 


دار مکعبة الحیاۃ 


ببیروت 


: تاریخ مکة , مکتبتا الثقافة بمکة ودار الکتاب 


العربي بمصر ۱۳۷۸ھ. 


: الاہعقصا لآخبار دول المغرب الاٌقصی , طمة 


القاھرة ۲۱۹۱۲-۱۹۱۰ 


روہ 


۲ 
۳ 


“۰ 


۹*۰ 


ْ السیوطلي؛ جلال الدین 


--۔ 


السیوطیي ‏ جلا لالدین 


السیوطي ؛ جلال الدین 


الشعراني ء عبدالوهاب : 
: دراسات ٔىي تاریخ الفلسفة العر بیة والاسلامیة 


الشما ي عبہدہ 


الشیر ازي ؛ء صدر الداین 


شیخ الرض ء تیسیر 


شیخ الٌرض ؛ ٹیسیر 
الصالح ؛ صبحي 
صبحي ‏ أحمد محمود 


الصمیديی ٤‏ عبدالمتعال 


: الفلسفة الأخلاقیة نپ الفکر الاسلامي 


: الاتقان ٔي علوم القران _ الطبعة الثالثة ۱۹۰۱ء . 
: الافتراح فی علم أصول النحو . الطبعة الأول 


بعیدر آباد ١۱۳۱ھ‏ 


: المزھر ني علوم الغة وأنواعھا . دار |حیاء الکتب 


المر بی . الطبعة الثاكة _ 
الطبقات الکبری . مطبعة صبحي بالقاھرة , 
وآاثار رجاھا 


: الطِمة الر ابمة 5 دار صادر 


بببر وت ٥‏ 


: الملل والنحل . طبعة کورتون . 
نمایة الإقدام نی علم الکلام , طبعة اکسفورہ . 
: اخحکمة التعالیة نی الأآسفار الٌربعة العقلیة . 


( النسخة الطبوعة غیر مرقومة ) . 


: این باجة , دار الأنوار پبیروت _ الطبعة 
الاول ۲۱۹۱۰۔ 
: الداخل إل فلسفة ابن سینا , دار الأنوار 


ببیروت ‏ الطبعة الاول ۱۹۱۷ء . 


: دراسات ئٍٔ فقه الغة _ دار الملم الملا پین ببیروت, 


الطیعة الرابعة ۱۹۷۰ء . 
. دار 


المعارف بمصر ۱۹۹۹ء . 


: الوسیط ني تاریخ الفلحفة المربیة الاسلامیة 


دار صادر پیر وت : الطبعة الر ابعة راہہں ۲ 


: بغیة الملكمس ى تاریخ رجال المغرب ء طیدپ 


۴ ۱۸۸ ٢ مدرید‎ 


: الفن ومذاعیہ ني الٹر العربي , دار العارف 


بمصر . الطبعة الحامسة , 


: الع _ طعة لیدشے 


ہت فلسفة التصوف السہمینی م - ۲٢‏ 


(٦٢) 


یج 


ك۲مٍِِ"َ‌( 
نی 


تب 


تھی 


ہہیا 


م۸ 


(۱'۹ 


ری 


می 


(۲۲۳ 


الموا ء عادل 
العوا ء عادل 


الغبر یی ء أبوالعباس 


الفزالی ء أبوحامد 
الفزا ي ء أبوحامد 
الفزال یي ء أبوحامد 


الفزالی ؛ أبوحامد 


: آسس الفلسفة , طبعة النھضة الصریة , الطمة 


الثانیة ۰٥ء‏ 


5 آلتصوف عند العرب , طبحة بیروت ۱۹۴۸ .- 
: رساله التوحید . دار ا معارف بمصر ‏ الطبعة 


الثانیة ۱۹۹۲ء ۔ 


: سیرۃ الغزالی وأقوال التقدمین فیە , دار الفکر 


 قشمدب‎ 


: لسان المیزان , طبعة افند ۱۳۳۰ھ 


: المستئر قون دار ا معمارف مصر ۱۹۹١‏ +-.- 
: الفصل سض تاریخ المرب قبل الاسلام . دار 


الملم الملایین ببیروت ومکتبة النھضة ببغداہد , 


: عصر ا مرابطین والموحدین ىي امغرب والندلس . 


( القسُم الژاني ) الطبعة الاو بالقاھرة ۱۹۹١‏ - 
۰ص 


: القیمة الأخلاقیة , مطبعة جامعة دمشق ج 
: الکلام والقلسفة , الطبعة الثالثة بجامعة دمشق 


۵ 


: عنوان الدرایة فیمن عرف من العلماء ي امالة 


السابعة بیجایة . الخزائر ۱۹۱۰م وأخری 
با خزاثر ۱۹۷۰م بتحقیق رابح بونار . 


: الاقتصاد ىي الاعتقاد , دار الأمانة بببروت 


١۶۹ 


: نبافت الفلاسفة . دار ا لمعارف بمصر ‏ الطبعة 


الثالثة ۱۹۰۸ء . تحقیق الد کتور سلیمان دنیا . 
فضائح الباطنیة , الدار القومیة بالقاھرة ۴۱۹۱۰. 
تحقیق الدکتور عبد الرحمن بدوي , 


: فیصل التفرقة بین الاسلام والزندقة , دار إحیاء 


بت 


ارہ 


نہ 


۱۲ ً۷ 


۲۸ 


اہی 


بی 


0۱۸۴۲۱ 


(۳۲ 


بت 


نی 


۳ 
خد 


۰,۰۷ 
رہ 


- 


الغزالی ء أبوحامد 


الغز الیء أبوحامد 


غلاا با عحمد 
غلاب ؛ عحمد 


غلاب ء عحمد 
الفارابي ء أبونصر 
الفاعوري ٤‏ حنسا 
ا حرء خلیل 
فروخ ؛ عمر 
القالیء أبوعل 
القشیر ي ؛ عبدالکریم 
کرم؛ یوسف 


کرم؛ یوسف 


کرم ؛ یوسف 


الکسم ؛ بدیع 


الکسم ؛ بدیع 


مبارك ؛ زکي 


: مشکلة الألوہیة , دار إحیاء الکتب 


: تاریخ الفلسفة المربیة . 


الکتب العربیة الطبعة الاول ۱۹۱۱م ت حقیق 


د_ سلیمان دنیا_ 

القسطاس اشعقم .> طعة الزعبي بہیروت 
و حمص ۲ 

: مقاصد الفلاسفة ‏ خار العارف مبمصر 


۱م نحقیق الداکتور سلیمان دنیا . 


: التصوف المقارن . مكتبة نہضفة مصر بالقاھرۃ . 
: الفلسفة الاسلامیة ي الملغرب 


. الدار المصرپة 
بالقاھرۃ , 

المر بیة 
الطبعة الثانیة ۱۹۰۱۱ - 

کتاب اخروف . دار ا لمشرق ببیروت ۱۹۱۸ء . 
الطبمة اثانیة ۱۹۱۳ء 


پیروٹ, 


: این باجة, طبعة بیروت, 
الأمالی _ طبعة القاعرة , 
: تاریخ الفلسفة اخدیثة 


: دار المارف مصر 
۲ھ 


: تاریخ الفلفۂ الیونانیة , لەنة الألیف بالقاھرۃ 


١٦۹ 


: المقل والوجود , دار الممارف مصر تججچدتدکت 
: محاضرات نی الفلسفة المامة 


جامعةه دمشق 


. ۸٘٥ 


: حاضرات فی فلسفة ھجل . جامعة دمشق ۴۱۹۹۲ ۔ 
: التصوف الاسلامي ض الآدب والأخلاق 


مطبمة الاعتماد عصر . الطبعة الاو ی ۸ ۔ 


امت 


۱,۹ 


١ 


بہت 


بہت 


ہت 


محمودء عبدالقادر 
محمود؛ وقیةحسبن 
مد کور ابراھم 
امراکٹی ؛ عبدالواحد 
مغلیة ء محمدجواد 
مقدمي ؛ أنطون 
امقري؛ اأحمد 
انٹریزی ء تقی‌الدین 


الکي ؛ أبوطالب 
منلور؛ محمد 


امیداني ء أبوالفضلأحمد : 
نھرء نسیب 


اغاشميیي آحمد 


الیافسي ؛ عبدالل 


: فیشعه وغایة الانسان 
فی الفلسفة الاسلایة 
ز العجب نی تلخیص أخبار المغرب 


: معالم الفلسفة الاسلامیة 


: تطور الدیالكعيكک عبر التاریخ ٠‏ 


: مرآة انان وعبرة 


: الفلسفة الصوفیة فی الاسلام . دار الفکر المربي 
۸,۱۷ 


الکتبة الانجلومصریة . 
الطبعة الو ی ۔ 

دار الملم الملایین 
بببروت ۴۱۹۹۱۷. 

اللِمة 
الاو ی بالقاھرة ۱۱۹۰۹ .۔ 

. دار العلم للملایین 
۰9 


: السفسطائیون ومشکلة اللغة , جامعقدمشق ٦۱۹۹ء‏ . 
: نف الطیب امن غصن الأندلس الرطیب . 


دار 
صادر بیروت ۱۹۱۸ء . تحقیق الاکتور 


إِحسان عباس , 


: الواعظ والاعتبار بذکر اخطط والآثار 


طبعة بولاق ۷١٢٥ھ‏ 


: قوت القلوب _ ا لمطبعة المصر یة بالقاھرة ۱۹۳۲. 


: الدب ومذاميه 


دار نہضة مصر بالقاھرۃ , 


: بین الدین والفلسفة غٔي رأي ابن رشد وفلاسفة 


المصر الوسیط . 
مجمم الآمٹال . المطبعة المیریة بمصر , 


دار المعارف بمصر ۴۱۹۰۹. 


دار الرائد 
العربي ببیروت . 


: ریاض الصالحین . ا لمکتبة الاُھلیة ببیروت . 
: جواھر البلاغة نی العاني والبیان والبدیم 


مطبعة دار السعادة 
٥۹۰‏ 


بالقاھرة , الطبعة اژاللة 
الیقظان “ىي ععرفة مایعیر 
من حوادث الزمان ., مطبعة دائرة ا معارف 
عیدر آباد الاکن ۱۳۳۹ھ . 


“٤ 


٢‏ - الیافی ؛ عبدالکریم 


۷"َّّ" الیوئیی ؛ محمد 
الکتب الٹرجمة : 


۶۸ - آرسلو 
۹ -- أفلاطون 


٠۰‏ س- افلاطون 


کو 


نکی 


(‌‌"‌۴ 


"٤ 


کھ 


لہ 


‌ٗ۸ٔ 


بالنٹیا ء انخیل جنثالث 


بایە ء ألبیر 


جیب ؛ هاملتون 


جولا زہر 
دي بوںں یج 
دیورانت +ول 


دیوي ؛ جون 


: دراسات فتیة پي الدب المربي . مطبعة جامعة 


دمشق ۱۹۱۴ء ۔ 


: مراة الزمان : مطبعة دائرةۃ الملمارف حیازر آباد ٠‏ 


: عابعد الطبیعة , طیعة جامعة پر لین . 


اےمھوریة . ترجمة حنا خباز . دار القلم 
ببیروت . الطبعة الاول ۴۱۹۱۹ ۔ 


: فیٹون ( ا ضمن اورات أفلاطون ) ترجمة 


زکی نجیب: محمود . مطبعة ہفنة التألیف بالقاعرةۃ 
یا چجدتڈے 


: تاریخ الفکر الاندلسي . ( الطبعة الثانیة ۱۹۶۰م) . 


ترجمة حسین مؤنس . مکتبة النھضة المصریة 
ه٥۸٥‏ 


: تاریخ الفکر ا حر . ترجمة بھیج شعبان . 


منشورات عویدات ببیروت . الطعة الاول 
1۱ 


: اینیة الفکر الدیني نی الاسلام . تعریب الداکتور 


عادل العوا ‏ مطبعة جامعة دمشق ۱۹۱۰م .۔ 


: دراسات فٔي حضارۃ الاسلام , ترجمة الاکتور 


احسان عباس ؛ د, محمد یوسف نجم ج2 +شط 
حمود زاید ‏ دار العلم الملایین ۴۱۹۹ . 


: ا لمذاہب الاسلامیة فی تفسبر القرآن , ترجمة 


على عبدالقادر _ طبعة القاعرة ۴۱۹۰١‏ . 


: تاریخ الفلسفة فی الاسلام . خفنة اتالیف 


بالقاھرۃ _ الطبعة الرابعة ۴۱۹۰۷ . 


امعارف بببروت . الطبعة الثانیة ۱۹۷۲ء . 
: البحثٹ عن الیقین ., ترجمة د.. أحمد فژاد 


الأھواني , دار []حیاء الکتب العربیة بالقاھرة 
۰ء ۔ 


رد 


لگھ 


لی 


نی 


بی 


نہ 


شی 


ں۷ 


ہا 


۹ك 


رویە؛ رعون 


ریتشاردز ہ إیفور 


سبنله ء جان اإدوار 


سٹیس ء ول 


سیدیوء لآ 


سیریں رییےن 
کریسون : أندریہ 
غردیه ؛ لویسس , 
قنواتي ٤‏ 


فروید ؛ سیخموند 


کیمیي 6 جون 


لا لا ند أندریه 


فلسفة القےے تغریب دی عادل الموا ‏ 


: مبادیء النقد الادبي 2 


ممی الفن . ترجمة سامي غشبة , 


: الفکر الاني من لوثر إل نیتثہ . 


: الزمان والازل , ترجمة د 


: تاریخ المر ب المام, 


: موجز التحلیل النفسي 


: الفیلسوف والعلم. ترجمة د 


: المقل وا لعاییر 


مطبعة 
جامعة دمشق . 

ترجمة اد, مصطفی 
بدوي_ المؤسة ا لمصر یة العامة ۴۱۹۱۳ , ۔ 

دار الکاتبی 


المربی بالقاعرۃ ۴۱۹۱۸ ۔ 


الوجودیة فلسفة انسافیة , ترجمة حنا دمیان . 


دار ببروت الطباعة والنشر ۴۱۹۰۹ ۔ 

ٹر جمة 
تیسیر شیخ الارض . وزارة الژثقافة بدمشق 
۷۸ 

. زکرپا ابراہم , 
الؤسة الوطنیة الطباعة والنشر ببیروت ۱۹۱۷م . 
ترجمة عادل زعیر 
دار احیاء الکتب العربیة بالقاھرة , الطبعة 
الاو ۰۴۲۱۹۱۸ 


7٦‏ عیخل وفلسفته . ترجمة نہاد رضا . دار الأنوار 


پہیروٹ, 


: فلسفة الفکر الدیي بین الاسلام وا ىسیحة 


ترجمة د.. صبحي الصالح د.. فرید جب . 
دار العلم گملا یین ببیروت ۴۱۹۱۷ . 

. ترجمة ساميی محمود 
عل وعبدالسلام القفاش . دار العارف 
مصر ۴۱۹۷۰. ۱ 

. أمین الشریف . 
اللؤسسۃة الوطنیة لطباعة والنئر بیروت ۱۹۱۷م .۔ 
تعریب دا عادل الموا . 
ااش مکة العربیة بدمشق . ۱۹۹۱۲ . 


اھت 


۸۱ 


۸۳۴۲ 


۸۴۳۴ 


ھ۸ 


فمَُّٔ" 


"ھ٦‎ 


۶۷ 


لندزي ء جاردنر, 
عول ؛ کالفن 


لفجوی؛ آرثر 


ماسون - آورسیل ‏ 
بول 


نیکلسون ء رینولد آلن : 


یکلسونء رینولد آلن 
عیدجر ؛ مارتن 


یسبرز ؛ کارل : 


: نظریات الشخصیة ۔ ترجمة ادا أحمد فوج ‏ 


قدري محمود حتقي ؛ الطفي عمد نظم 
اھیثة المصریة ۱۹۷۱ء ۔. 


: سلسلة الوجود الکبری , ترجمة د , ماجد 


فخري , دار الکائب العربيی ۱۹٦١‏ ء ۔ 


: الفلسفة فی الشرق . ترجمة محمد یوسف موسی , 


دار المعارف بمصر تجحدہ 
الصوفیة پىي الاسلام , ترجمة نور الدین شریبة , 
مکنبة الحانجي بالقاھرة ۰(۱ 


: فی التصوف الاسلامي وتاریخہ , ترجمة أبي الملا 


المفیفي لحنة التألیف بالقامر ۃ ۷۹ ۱ . 


. ماالفلسفة وماا لمیتافیزیقا . ترجمة محمد رجب‎  : 


دار النھضة المر بیة بالقاعرة ۱۹۱۷ء ۔ 5 


مدخل إِل الفلسفة . ترجمة جورج صدقي . 
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۲۷ - فلسفة التصوف السبعینی م‎  ٘‫_.۹٣۹ 


کتب مجھولة الؤلفین 


۸ - شرح رسالہ المھد : مخطوط بالخزانة التیموریة بدار الکتب الوطنیة 
لا بن سبعین ممر . رقم ۱٢۹‏ تصوف .ص٣‏ -١ھ۸‏ ۔ 


+۹ - جواھر السر امیر : مخطوط بدار الکتب الظاھریة بدسشق . رقم 
اصول البسطو التکبر ۷ ., 
و اخزۃالاول 


دوائر المعارف والمعاجم والموسوعات : 
٠‏ - دائرة ا معارف الاسلا میةٗ . طبعة ۱۹۳۳ء ۔ 
١‏ - دائرۃ معارف الدین والأخلاق . الطبعة اثائیة ۱۹۴۳ء . 
٣۲‏ دائرة معارف القرن : دار المعارف ببیروت الطبمة القانۃ 
الشر ین(محمدفریدو جدي): ۱۹۷۱ء . 
٣۳‏ - الؤعلام (خرالدیسن ..: الطبمة اثثائیة ۱۹۰۰ء . 


الزر کل ) . ٴ 
٥٤‏ سن القاموس الحیط : مکتبة النوری بدمشق, 
( الغیروز آبادی) 
١٥‏ - کشف الظنون عن أسامي : و کالة المعارف ۱۹۰۱ء . 
الکتبو الفنون(حاجي خلیفة) 
٣٢۲‏ - إمیضاح ا لمکنون ي الذیل : و کالة المعارف ۱۹۰۱ء۔. 
عل کشت الظنون(حاجي 
خلیفة) 
۷ - معجم البلدان (یاقوت : طبعة مصر ۱۹۰۹م , 
اخموي ] . 


)‌۱ء 


۸ - مسجم الولفین (عمر- : مطبعة الترقی بدمشق ۱۹۰۸ء . 
رضا کحال٥ة).‏ 
۹ -- عدیة العارفین فی أسماء : مطبعة و کالة المعارف باستائبسول ۱۹۰۱ء . 
ا مولفین واثار امصنفین 
( اسماعیل البغدادیي) . 
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الجلات : 


۲ - زیادة ء محمدمصطفی ‏ : ابن سبعین وفریدریك الٹانی , جله رسالة الاسلام 

السےة الثانیة _ ص ۳۹۰ : السےة الثاكة ص٤٠‏ 

٣۳٣‏ ۔ لا الجصلہۃ : اآلمدد ٣۳٣‏ ص ٦۸-٦٦‏ نقلا عن : تزڑھتانوء 
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وا 


فھارس المکتبات : 


ٔ۰۲۳۰ 


"۲۲۰۱۷ 


۲۲۲۰۸ 


۲۲۹ 


۲۰۰ 


۲۳۲۲۱ 


۲۳۲ 


م۲۴۳۴ 


برنامج الکتب العربییة الموجودة مخزافة جامع القرویین بعاصمة فاس , 
مطبعة البلدیة بدار اللکینة ۱۹۱۷ء ۔ 

خزائن الکتب پي دمشق وضواحیھا , وضع حبیب الزیات , مطبعة ا لممارف 
مصر ۱۱۹۰۳|. 

دفٹر مکتبة النور العثمانیة باستانبول , 

الرسالة المستطرفة , وضمھا محمد بن جعفر الکتابی , الطبعة الاو ل ۳۳۲ھ 
فھرس اخزائة التیموریة بالقاعرة , مطبعة دار الکتب المصریة ۱۹۰۸م . 
فھرس دار الکتب ا لمصریة بالقاھرة , مطبعة دار الکتب ۱۹۳۳ء ۔. 

فھرس الکتب العربیة بالمکتبة الخدیویة اللصریة ( ۷ اجزاء) , القاھرة , 
الطبعة الثائیة ١٣٣۱ھ‏ 

فھرس مخطوطات حسن الأذفکرلیي فپي مکتبة الاأوقاف العامة ببغداد , وضع 
عبداللہ المبوري بمساعدة المجمع العلمي العراقي ۱۹۱۷ء . 

فھرس مخطوطات خزافة الآداب نی لاھور ‏ الد , 

فھرس مخطوطات دارَ الکتب الظاہریة , تصنیف عبد المید الحسن . دمشق 
کہ ۳ 

ٹھرس المخطوطات العربیة نىي الامبروزیانا بمیلا نو وضعہ صلاح الدین 
امنجد القاعرة ۰ء 

فھرس اللخطوطات المر بیة فی معہد الدراسات الاسلامیة العلیا ببغداد , 

ویضم جموعات : کورکیس عواد ء میخائیل عواد ء یوسف سکوني ؛ 
حمین محفوظ . طبعة ۱۹۱۸ء . 

فھرس اللخطوطات العربیة فی مکتبة الٗوقاف العامة ببغداد , وضعه عبداہ 
الحبوري . مطبعة الارشاد ببغداد _ الطبعة الاول ۱۹۷۳ء . 

فھر س المخطوطات المر بیة فی ا مکتبة السلیمانیة باستائبول . 


٣۴ 


۲۳۲۰ 


۲۲۰۰ 


۲۳۲۷ 


۲۲۷ 


"۲۰۲۰۲۸ 


۲۲۲۰۹۰ 


"٤ 


لگ 


"۴۲ 


"٤ 


"٠ 


۲٦ 


فھرس الخطوطات العربیة ٔي مکتبة صوفیا ببلغاریا . تصنیف یوسف 


عزالدین . مطبعة اللجمم العلمی العراقی ببغداد ۲۱۹۱۸ . 


ٹھرس خطوطات المسجد الأحمدي بطنطا . إعداد عل سامي النشار وعبدہ . 
الراجحی و جلال أبوالفتوح . مطبعة جامعة الاسکندریة ۱۹۱۲ . 

فھرس المخطوطات المصورة معهھد إحياء اللخطوطات العربیة بالقاھرة . 
تصنیف فژاد سید _. دار الریاض ۴۱۹۰۸۰. 

فھرس ا مکتبة الأزھریة بالقاھرة , مطبعة الژزھر ۴۱۹۱۰ . 

فھرس مکتبة جلس شوری مل -- طھران . عبد اخسین حاثري . طہران 
:٥ه۷ص۷ٴ‏ ٢ھ‏ 

کتاب خطوطات الموصل , وضع داود ا للبي الوصل ., طبعة الفرات 
ببغداد ۴۱۹۲۷۔. 

خطوطات المکتبة العباسیة فی البصرۃ ( القسم الثاني ) _. إعداد عل ا اقاني . 
مطبعة المجمع العلمي العراقي ۴۱۹۱۲. 

خطوطات مکتبة محمد البغدادي . تآألیف ممد عادي الأٌمیي . مطبعة ااقضاء 
النجف . 

معجم المطبوعات العربیة وامعربة ( ١١‏ جزناً) . جمعہ ورتب یوسف 
إلیان سرکیس . مطبعة سرکیس بمصر ۱۹۲۸ ۰ . 

النشرة الدوریة لدار الکتب المصریة لسنوات ۱۹۱۱ - ۱۹۲۹ء , مطیعة 
دار الکتب المصریة بالقاھرة ۴۱۹۲۸ . 

النشرة المصریة المطبوعات - دار الکتب والوثائق القومیة بمصر . مطبعة 
دار الکتب بالقاعرة ۰۱۹۱۸ 

نشرة مکتبیة المخطوطات المصورۃ المحفوظة ٔي مدیریة إحیاء ونٹر الراث 
المربي بدمشق ( ہ أجزاء) . أصدعا عدنان درویش . طبعة دشق ۱۹۹۱۸ . 
نوادر الخطوطات ( م۸ أجزاء) , اعدھا عبد السلام ہارون , مطبعة طلة 
التألیف والٹر جمة والنشر بالقاھرة ۴۱۹۰ . 


الباب الأول : ابن سبعین وعصرہ 
الفصل الٛول : من حرکة الحباۃ 
مولدہ ونشأتہ الفکریة 
الأوضاع السیاسیة والاجتماعیة 
ا لح رکة الفلسفیة والثقافیة 
رفائےه 
الفصل الٹانی : مؤلفات وآراء 
مؤلفاتدے : 
أ - الکب : 
١‏ جواب صاحب صقلیة 
-١‏ ھا ہو متوافر منھا 
۲- مال یعثر عليه 


ج - الولفات المنحولة 
آراء للمتقدمین والملحدثین : 
آ - الساخطون عليه 
ب - الراضون عنه 
الباب الٹانی 


الفصل الٛول : الفقيه 
الفقه و دلالته 
الفقه فی ذلك العصر 
الشیخ اِن سعین 
الفقه السبعیي : 
ا ۔- عالفة الفقھاء 
ب ._- آراؤہ الفقھیة 
الفصل الٹانی : التکلم 
ماہیة علم الکلام ووضعیته 
علم الکلام الضاد 
النظر بالمسائل الکلامیة 
أُ ۔ نقد آراء اللخالفین 
ب - الاأحکام البدیلة 
الفصل الثالث :الصوی 
التصوف وأحواله 
طرائق التصوف العامة 
أ ۔ مرحلة النشوء : 


: ا9؟طر الفکریة 


اھ 


١‏ الزھد 
٢‏ - التوکل 

ب ‏ مرحلة الئضج : 
-١‏ ا محجب 
٢‏ الفناء فی اللہ 
۳ ۔ ا لحلول 

ج ۔- مرحلة الاکتمال : 
۱- وحدۃ الوجود 
٢‏ -- الوحدة المطلقة 

الطریقة السبعینیة 

ا - مصادرھا 

ب - موقفھا من سابقیھا 

ج - تعالیمھا 

د ۔ ٹثلامیذ ابن سبعین 

الباب الثااث : فلسفة الوحدة ااطاة4ة 

الفصل الاول :الأسس التکوینیة 

ثقافة ان سبعین الفلسفیة 

نقطة الانطلاق 

نقد الفلاسفة 

الوجود والعدم : 

ا الوجود : 
-١۱‏ ماھیعهہ 
-۲٢‏ أنوامہه 


۷ 


الفصل الٹاٰي : نظریة العرفة 
الوھم وأسبابہ 
نقد النھج : 
أ ۔۔ عند الفقيه 
پ ۔ عند الکلامي 
ج _ عند الصوي 
د ۔۔ عند الفیلسوف 
زبطال امنطق الصوري : 
؟۔ ا حدود 
ب - الألفاظ الستة 
ج‌ - القولات العشر 
جٹ- بمیة البحوث المنطقیة 
علم التحقیق ومنھجھ 
منطق التحقیق 


)۱۸ء 


الفصل اثالٹث : العام الصغر ٠‏ 


طریق النفس : 

ا رفض ال ناہج التقلیدیة : 
-١‏ مناھچج الفقھاء 
۲ مناھج الکلامبین 
۳ مناھج الصوفیین 
٤‏ ۔- مناھج الفلاسفة 

ب ۔- الکلمة ا لدامعة ا انعة 

ج - ترکیب الحروف 

تحصیل الکمال الانسافی : 

أ ۔ الطرق 

ب - الاشکال 

علم الروح : 

أ - معرفة الأمر بکماله 

ب ۔ نظریة النبوۃ : 

-١‏ النفس السعیدة 
٢‏ - النبيی ودعوته 
٣‏ ۔ آنوار الئیيی محمد 

من العالم الصغر إلی الأکبر 
الفصل الرابع : الع م الأکبر 

مھمة العلم : 

۔- منھج ابحث العلمي 

ب .- خصائص العالم 


۱۹ء 


نی البدء کان ا حق 
اللہ والعالم : 
ا - الاہیة الاهیة 
ب ۔- إحاطة الإحاطات 
حقیقة العالم : 
آ - دائرة الوجود 
ب - التصوٗر المطلق 
ج - أواع الحکم 
دض ہہ وصف السمی 
ھ - مطلق الصورة 
تمابز ا اھیات : 
ا - الاھیة ا لطلقة 
ب ۔- اماھیة القیدة 
ج - الاہیة الوھمیة 
الوقف النھائي 
الفصل ا حامس : مبتافیزیقا الأخلاق 
أ. - انتقاد الأخلاق السابقة 
ب - الباعث الٌخلاقی : 
١‏ - معیار الأخلاق 
٢۲‏ - الغفلة والحھل 
٣‏ - ایر والشر 
ا حر ومتعلقاه : 


ہت 


أ. - أآنواع امیر 
ب ۔ السعادة 
ج ‏ اللذة والأم ٠‏ 
۱-- صضد الفلاسفة 
۲ - مع القرب 
د ‏ النعمة 
ھ ‏ الرحمة 
و ۔ التوبة 
السلوك والتربیة : 
٦ے‏ ار و فازے 
-٢‏ المجاھدة 
میم 
۳ - السلوکیة الثلی 
ب .- التصرف بالطبیعة : 
١‏ - التخعلي 
-٢‏ الأصول 
الانسانیة التامة 
الباب اثرابع : تقو الاتجاہ البیِي 
الفصل الٗول : سیکولوجیة الاسلوب والنحی 
حدود الامکانات 
تضیر مقرح : 
آ_ - تسویغ نظري 


ب - الاتجاہ الصرئیي 

ج _- مفکرنا بالتحدید 
قضایا مشکلة : 

أ_ _- غموض الأسلوب 

ب ۔. سمة التشیٔع 

-١‏ الرد علی ان علدون 
٢٢‏ موقف التفتازانی 
ا ٣‏ ۔ (فادة البلنسي 
٤‏ -- طلبِ الظاھر پیبررس 

ج‌ . ال مناسك 

د ‏ الانتحار 

الفصل الٹانی : الدبالكتيیك الا حي 
احاصة الدیالکٹیکیة 
الکشذ عن الدبالكتیك 
صیاغة ریاضیة 
علامات فارقة 

الفصل ائثالٹ : الفلسفة الانتقادیة 
إفادة جدلیة 
نقد بعد نقد 
مشکلة المعرفة 
مشکلة اللفس 

الفصل الر اع : الفلسفة الڑیجابیة والاعتقادیة 
آسس الفلسفة : 


۲ۃ" 


ا - اللہ : 
١‏ - السلمات 
ال فان 
٣‏ - الثبوت والامتناع 
؛. ۔ صوت 
ب - النفس والعالم : 
-١‏ تفریق 
۲ - وضع الصیغة 
٣‏ حاولات 
ج - الُخلاق 
الاعتقاد - موقف : 
آ ٌے فلالات عائۃ 
ب - ترك الحیطة 


حامة 


جریدة المصادر والمراجع 


